رگ 7 


عیَتا(فاد2 


7 کت ےس 


۰ 


۱ ... کس رج ٦‏ 
| ےکر اج ۰۲) ٠‏ 
۱ ےا ےم 

کر مات 


- 


1 
: 

عد 
5 7730 بر کے 
93۷ - کب ہک می 


تالیتف 


کت را تما انا ید اتا ل ای ابد 


علٰضوعء ماأٴفادہ 


٠‏ ۷ےن ا١١‏ ا 
ہی الا ناو انج اف سا ابی 


اکا اا2 ٢م‏ ا )0 
: ل 6 
للطباعة والنشر ولعد والتصدیر 


جسعیخ ا حخقوف محفوطه لإدارة القغران 
ینع طبع هذا الکتاب آو جزء منە بکل طرق الطع 
×ب حزع ۶۰۶۶۷ 1115٦نۃ‏ ا۸ 
11003115۸ ۲۷۸۰ 010114۷ ۱0۸8۸7101 
ہ ٌء نل۱ہ۲۰م۶ ٥دا‏ 02۷ ×ظ وزرل ٥١ہ‏ ۲۹۲ ۸۷ 


75ےج ٣×٭صد‏ ×طا ہ جججہ؟ ×صة ٥‏ ء1117١نا‏ 


ہے ےو کے 07 ۹۷7٦‏ ا 
الطبعة الاولی جروچ‌تب_و؛]ںؤںںەں؛ں؛ +1 
2 ے 1۴ نے 
الطعة المّانه 73:ج وب ہی دہ بی ری سے 
الطےءة الات ١.‏ آاند 
الطعۂ الْمَاته : کک کے و او ے مر ہو چو کے و ا اک لہ و کہ چا 
اش ا دا الو ان کے ات 
الصف والطبع والاإخراج ہے پا وی ےو و ےو و لو جو رو عو کے ق2 مو اد یں 
اعتنی بإاخراجه العَنی و و ہے سر ں ہف نعیمہ شرف نوراحمد 
اشرف علی طباعته : پر اف شا وی وا ا ای ای کہ ار جن 9ہ جج و ا کت تھے اشرقے نوز 
۔۔ ۔ 01 1 1 ّٗ۔- 
۷۵ گارڈن ایسٹ: لسبینه کراتشی ٠-‏ ء باکستان 
الھاتف : ۷۲۱۰٢١۸۸‏ فاکس : ۷۲۲۳۱۸۸۔-۔۰۹۲۲۱: 
×م.۱7۵۸٣۳۸۸۰٢۳ء.‏ زنط 2 0٣۹‏ :۷13٦۔۲‏ 
الک الامتا ' |[ءكو )ا ٤‏ مکےاأا 037 پا 
چ یح ماب پ وہ ہے وپ وےاو و و ہے لئے آلشتر 8 الکكرمة السعو دیة 


مکتبة الاإییان مل ور سو دیر چوبی و الکاتار ارت 1ے الم سا 


رپ 1۷ 11 ١(7‏ ۱ے پ 


قولہ تعالی: ۸ ہو الذی انل عليك الکتاب منہ آیات حکمات ھن أم الکتاب 
۔ إ ی قوله ۔ : و مایعلم تأویله إِلا اللہ ؛ 

حقیق ا حکم والمنشابہ :فیے تقسم الکشاب إلی ا حکم والتشابه ؛ و وصف 
الحکم بأنە آم الکتاب و أصلے ء فاقتضی ذلك بناء ا لمتشابه علیيه ورد ہ إلیيه : وی 
ذلك دلالة علی أن کل واحد من ا حکم والمتشابه ینقسم إلی معنیین : أحد ھا مایصح 
وصف القرآن بجمیعه بے ء و الآخر مایختص بے بعض القر آن دون بعض : قال 
اللہ تصا ی : و الر کتاب أحکمت آیاته ٤‏ و قال تعا لی : و الر تلك آبات الکتاب 
ا حکم ہ فوصف جمیع القرآن فی ھذہ الواضع بالأحکام . و قال تصال ی : ہ اللہ نزل 
آحسن ا حدیث کتاباً متشاہأً مشانی ؛ فوصف جمیعہے بالمتشابه . و الاأحکام النی 
عم بە ا حمیع ہو الصواب ء و الإتقان اللذان یفضل مم القرآن کل قول . وأما 
موضع الٰلحصوص ف قوله : ہ منه آبات حکمات : فان المراد بے اللفظ الذی 
لااشتراك فیےه ء و لایحتمل عند سامعہ إِلا معٔی واحداً ء و ہو الذی جعل أما المتشابہ 
الذی پرد إلیه و محمل معناہ عليه . وآأما التشابه الذی عم بە جمیع القرآن فی 
قوله تسا ی : ہ کتاباً متشاماہ فھو التمائل ٤‏ ونی الاختلاف و التضاد عنه 
و ما الاشابه اخصوص بے بعض القر آن فھو مایتمل معنبین ؛ فانحکم من ھذا القسم | 
سمی محکماآ لإحکام دلالدہ ء و إیضاح معناہ و إبانتہ ء و التشابہ منە سمی بذلك 
لانہ آشبه الحکم من وچ ء و احتمل معناہ ء و اشبہ غبرہ ما خالف معناہ معنی 
انحکم ء فسمی متشابہاً من ہذا الوجے . قالہ احخصاص ؛ء و أطال فأجاد ( )٢٢ ٣‏ . 
و حاصله : إن التشابه الذی مجب بناءہ عل ا حکم و ردہ إليه : ہو اللفظ 


أحکام الفر آن ے. "ا سے ۱ جے ٣‏ 


اتل للسمای ؛ فیجب حملے عل احکم الڈی لااحتمال فی ء و لا اشتراك فی 
لفظے ؛ فیکون می قوله تعا لی : ج ومایعا تأویله للا اللہ ؛ أی تاویل جمییع 
النشابے . فننی إحاطة علمنا بیجمیع معانی التشابہات من الایات و ینف بذاك 
ان نعلم نحن بعضھا بإقامتہ لا الدلالة عليهء لژن فی فحوی الآيَة ما قد دل على أنائ 
بعض التشابہ بردہ إلل احکم و حملہ على مسثاہ ؛ ویستحیل ان تدل الایة على 
وجوب ردہ إِل الحکم ؛ و تدل أبضاً غل ا لأالصل إ ی علمه و معرفته ؛ فاذا 
ینبغی أُن یکون قولە ؛ وو ما یعلم تأوبلە إلا الله ؛ غیر ناف لوقوع العلم ببعض التشابه . 
و إذا عرفت ذلك تبین لك أن التشابہ ھھنا أعم من التشابە فی إصطلاح أھل الأصول 
فکل من انی ؛ و الشکل ء و ا حمل مندرج تحت ؛ لن کلا مہا محتمل لامعانی 
وعلىی ہذا فلایجب الوقف على قولہ : ہ إلا‌اللہ ؛ القطع بأن بعض المتشابه من ای 
والمشکل وا جمل ما یعل تأویلہ الراسخون فی العلم ء الواصلون إإل درجة الاجہاد ؛ 
و انا مجب الوقف علىی ذلك لو فسر المنشاہه ما استأئر اللہ سبحانہ بعلمہ ٠‏ وانقطم 
رجاء معرفة ا مراد منه ؛ کیا ھوااصطلاح الأصولین . 
ترجیح الوقف على قولہ : ( إلا اللہ ؛ وھو مذھب ا خنفیة: ولا کان الراجح 
عند ال حنفية الوقف علىی قوله : ہ إلا اللہ ؛ کان علی ا حصاص أن یفسر التشابہ ما 
ذکرہ الاصولبون من النفیة ؛ لا سا ذکرہ ہو من اللفظ ا تمل المعائی ؛ لکونہ 
ما یسلم تأویل بعضہ الراسخون أیضاً ‏ و لیس کلہ ما آستأٹر اللہ سبحانه بعلمہ ؛ 
اللھم إلا أن یقال: إِن المتشابہ درجات بعضھا فوق بعض ء و معی قوله : ( لایع 
تاویدہ إلا اللہ : أی لایسلم تاویل بعض التشابہ إلا ہو . وھو مع کونہ خلافاً لظاھر 
النص لابرجح الوقف على قولہ : ہ لا اللہ ؛ مع أنہ مذھب ال کثرین من أصحاب رسول 
اللہ صلى اللہ علیه وسلم والتابعین وأتباعھم - خصوصاآً أھل السنة ۔ و هو أصح 
الروایات عن ابن عباس رضی اللہ تعسالی عنم ء وم یذھب إلی الوقف على قوله : 
( والراسخون فی العلم ٭ إلا شرذمة قلیلةء کیا نص عليه ابن السمعائی وغرہ ۔ ود الله 
مع الحماعة ۔ . ۱ : 


أحکام القر آن ۳٣‏ ۔ ج۔ ٢۲‏ 


وبدل على صححتہ أخبار کثشرة : الول ما أخرجه عبدالرزاق ف تفسرہ 
وا حا کم ق سو ضھد شر فیالی رآ ا ا د وما یعس أویله إلا اللہ ء 
ویقول الراسخون فی العلم : آمنابہ ہ فهذا یدل على أن الواو لاإستیناف ء لن 
ہذہ الروایة وإن م تثبت ہا القراءة فاقل درجتہا أن تکون خر بإسناد صحیح إلی 
ترجان المر آن ؛ فیقدم کلامہ علىی من دونہ . و حکی الفراء ان فی قراءۃ یی بن کعب 
أبضاً : و و یقول الراسخون فی العلم ؛ . و آخرج ابن أیداوٴٗد فی الصاحف من طریق 
الأسمش: ١‏ و إنِ تأویلے إلا عند اللہ ؛ و الراسخوذِ فی العلم یقولون : آمنابہ ٠‏ . 


والٹانی : ما أنخرجه الطبرانی فی الکبر عن أی مالك الاأشعری آنہ سمع رسول 
اللہ صلی اللہ عليه وسا أنه یقول: و لاأخاف على أمی إِلا ثلاث خلال ٤‏ أن یکٹر غمم 
الال فیتحاسدوا فیقتتلوا ء وآن یفتح ہم الکتاب فیأآخذہ الومن یبتغی تأویله ومایعام 
تأویله الا اّء 

والثالٹ : ما أخرجہ ان مردویه من حدیث عمر اہن شعیب عن أبیىە عن 
جدہ عن رسول اللہ صلى اللہ عليهہ وسلم آنه قال : و إن القرآن لم ینزل لیکذب بعضه 
بعضا ء تھا عرفیم منہ فاعملوا بہ ء وما تشابہ فآمنوا بە ٠‏ . 


الرابع : ماآخرج الحاکم عن این مسعود عن النی صل اللہ عليه و سام 
قال : ہ الکتاب الأول زکان ) یرل من باب واحد علی حرف واحد ء و نزل القر آن 
من سبعة آبواب على سبعة (احرف) : زاجرء و آمرء وحلال ء وحرام ء وحکم 
و متشابہ ء و أمشال . فأحلوا حلالہ ء و حرموا حرامہ ء و افعلوا ما أمرتم بە ؛ 
واتہوا ما نبیم عنه ء و اعتروا بأشاله ء و اعموا محکمه ؤ آمنوا عتشاہہ ‏ 
و قولوا : آمنا بہ ؛ کل من عند ربنا ہ . و أنخرج البیھقی فی الشعب نحوہ عن 
ران 

والخامس : ما أنخرجه ابن جربرعن ابن عباس مرفوعاً و١‏ أنزل القر آن على أربعة : 
حلال ‏ و حرام لایعذر آحد بچھالٹہ ‏ و تفسر تفسرہ العلماء ء و متشابہ لایعلمہ 


أحکام الر آن سو کہ ج۔-۔ ٢۲‏ 


الدالة عسلى أن التشابے لایعلم تأویله إلا اللہ تعالی ء کذا فی الروح (۳ : )۷٢‏ . 
وقد أٌطال الکلام فی ا حواب عن وجوہ ترجیح الوقف على قولە: و و الراسخون فی 
اللسلم ٤‏ . و ہا لحملة : تفسبر التشابہ با ہو متشابہ علیى الإطلاق أولِ لکون الوقف 
علی قوله : ہ إلا اللہ ؛ راجحاً عند ا حنفےة ء و ہو قول الآکرین من الصحابۃ 
و انسابعینو أنباعھم . و اللہ تعسالی أعلم و علمہ آتم و أحکم . 
الأمر بامعروف 
قولہ تعا ی : ۸ إن الذین یکفرون بآیات اللہ و یقسلون اللبیین بضر حق ویقتلون 
الذین یأمرون بالقسط من الناس ؛ الآَبٰة ٰ 
روی ابن ں حاتم بسندہ عن نی عبیدة 2 ا حراح رضی الله عنه:قال : اقلت 
یا رسول اللہ ء أی الناس أشد عذاباً یوم القیسامة ؟ سال : رجل قصل نی ء أو من 
أمر بللعروف و نہی عن الشکر . تم قرأ ر سول اللہ صل اللہ علیه و سام ن ٥ت‏ 
الذین یکفرون بآبات اللہ ویقصلون الببین بغیر حق ٢‏ الایة نم ال رسول اللہ صل اللہ 
علیه و سام یا أباعبیدة ٤‏ قصلت بنواسرائیل ثلائة و أربعین نبی٣‏ من أول اشار فک 
ساعة واحدة ‏ فقام مائة و سبعون رجلا من بی اسرئیلء فأمروا من قلھم بالعروف و 
نہوہم عن الٹکر فقتلوہم جمیعا من آخر الہار من ذلك الیوم . فھم الذین ذکر اللہ 
عز و جل: و ھکذا رواہ ابن جربر ( ابن کشر ص )۳٥٣‏ . 
جواز إنکار الذکر مع خوف القتل : و فی مذہ الیة جواز انکار اللکر 
مع خرف القصلء وآنہ مرلة شریفة یستحق ہا الثواب الحزیل ؛ لان اللہ تعالی 
مدح ہولاء الذین قصلوا حبن أمروا بالعروف و نہوا عن الذکر. و روی أبوسعید 
الحدری و غبرہ عن النٍی صلی اللہ عليه و سلم أنە قال : ہ آفضل ا مہادکلمة حق عند 
سلطان جار ٤‏ ( رواہ ابن ماجہ ء و أخرجہ النسائی عن طارق بن شھاب ‏ وقال 
الناوی بعد عزوہ إلی النسائی : إسنادہ صحیح کا فی العززی (: )۲٤٢٢‏ .وروی 


امم یدوعس تسف:صلکیھوتے ہر سبمفجأس جب وس نٹھ جمموویو صوجے 7 نیحید 
سیصانووسمشباممہوممہحساواوہدعدمححسٹندم جسسویممجٹس ضس ہم یمسوے ۰ 


احکام القر آن کر گے تے جڑے ۲ 


أبو حنیفة عن عکرمة عن ابن عباس عن انی صل الہ عليه و سلم أئه قال ۔: 
و أنضل الشھداء حمزۃ بن عبد الطلب؛ و وجل تکلم بکلمة حق عضد سلطان جائر 
فقتل ہ ( ا حصاص ۰۲ ۷ . 

وقال ابن العری : قال بعض علہائنا : ہذہ الایة دلیل على الأمر بالعرف 
وللہی عن الٹکر وإن أدی إلی قصل الآمر بە ؛ فنقول : الس البالغ القادر یازمه 
نغییر اللکر . و الآبات فی ذلك کشرۃ ء و الأأخبار متظاہرة ء و هی فائدۃ الرسالة 
رضائظة فرظ جارس ر لاڈ الائنة کی اسغت زے الم زط 

لیس من شرطہ أن یکون الآمر والناھی عدلا : ولیس من شرطہ أن یکون عدلا 
غناد اھل الےنة + وقالت البتدعة : لابضر الٹکر إلا عدل . و ھذا ساقط ؛ فإن 
العدالة محصورۃة ف قلیل من انحلق ء و الہی عن اللنکر عام فی جمیع الناس . فان 
استدلوا بقوله تعالی : ہ أنأمرون الناس بالر وتنسون أنفسکم ہ و قوله تعا ی : 
١‏ کر مقتاأاعند اللہ أن تقولوا مالانفعلون ۰. ونحوہ . قلنا : لنما وقع الذم مھنا علی 
اریکاب با بی لال ھھ سن للنگز : و ٣ك‏ نارزی لف اخدیث : إِن 
انی صلى اللہ علیه و سلم رأی قوماً تقرض شفاہھم مقاریض من النار فقیل لە : 
ھم الذین ینہون عن النکر و یأتونہ ؛ لا عوقبوا علی إتیانه ( ولاشك أُن التیان 
بالنکر من یہی عنە أقبح من لاینہی عده ) . وأما القدرۃ فھی اأصل ؛ ویکون منە 
فی اللفس؛ وتکون فی البدن إن احتاج إلی اہی عنه بیدہ . 

شرط الاقتحام ف الأمر و اللٰہی عند الغرر : فإن خاف على نفسه من تغبیرہ 
الضرب أوالقصل ‏ فان رجا زواله أی زوال الذکر جاز عند اکٹر العلماء الاقتحام 
عند ہذا الغرر وإن لم رج زواله فی فائدة فیے ؟ قال ابن العرق : و الذی عندی 
إِن النیة إذا خلصت فلیقتحم کیفیا کان ولایبال . فان قیسل: ہذا إلقاء بیدہ إلل الہلكة ء 
قلنا : قد بینا معنی الآیة فی موضعھا اہی )۱۱٢:۱(‏ . قلت : لکن ذکر ف شرح 
المیر فی معنی قولہ : و و لائلقوا بأیدیکم إلی اہلکة ؛ إنە لاہاس ان بحمل الرجل 


أحکام القر آَ -ىص٦۔‏ ج۲٢‏ 
وحدہ وإن ظن أنە یقصل إذاکان یصنع شیٹا بقسل أو بجرح أو بہزم ( أوبتجرئة المسلمین 
وس یوم أحد ومدحھم علی ذلك ؛ نما إذا علم آنہ لاینکی فہم فاِنہ لابحل لے أن 
محمل علہم ؛ لأنە لاحصل عماتہ شیٴ من إعزاز الدین ( وحتمل أن یورٹ وھتا نی 
للسلسن و جرأة فی الکافرین ) لاف نہی فسقة اللسلسن عن منکر إذا علم اہم 
لاہمتنعون ہل یقصلونہ ء فانہ لاہاأس* باللإقدام وإن رخص لہ السکوت ؛ لان السلمن 
یعقدون ما یأمر ہم بە فلاہد أن یکون فعلہ موم نی باطہم ء مخلاف الکفار انہی 
۳ء 07ء أی فلا يأمر الحائف على نفسه الکفار باللعروف و لایہاھم عن المذکر 
إذا علم أنە لاینی فہم ۱ فافھم . و اللہ تعالی أعلم . 
افرق بن امر بالعروف والقصص: مم اعم ان الأمر بالعروف غبر الوعظ 
والقصصء فالأوْل یەم السلسن‌کلھم لقولہ تعالی : ٦‏ کتم خبر أمة أآحزجت الناس 
نٹ مرن بامعروف وتنہون عن انکر ؛ و الشانی یبختص بە بعض دون بعض ء لما روی 
سو و ابن ماجه عن عبد اللہ بن عمرو رضی اللہ عہما بإسناد حسن مرفوعاً 
ولابقص عل الناس (أی لایتک بالقصص و ا لمواعظ ) إلا أسر ١ی‏ حاکم ) أو 
. مأمزر (أی مأذون له فیے من ) ء أو مراء ہ( قال ا لمناوی وھومن عدامم| 6 سماہ: 
مرائیاً لأنہ طالب راسة انہی العززی )٤٤۷٤ : ٣‏ . ۱ 
۱ ااذرن فی القمص من العلماء کااذزن فی من الأمراء قلت : واأذون فه 
من العلماء والمغائخ مشل اللأذون من الأمراء + لکونہم من أولی الأمر فی الدین . و 
فللأمور منہم کاأمور من الآمر . قاله شیخنا ۔ أطال اللہ بقاءہ ۔ و یوٴیدہ قول مالك 
کون جاعنة المسلمسن قائمة مقام القاضی فی مسائل تفتقر إلل القضاء فافھم . ۱ 
. × شروط الأمر بالعروف: نم ذکروا للأمر بااعروف شرائظط ء مہا : ان یکون 
ذلكٰ تحت قدرتے؛ وأن لایکون موجبآً للفتنة والفساد و زیادهة الذنوب ء کم صرح 
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بہ فی امواقف . و یدل علیه قولە علیہ السلام : ہ فإن لم یستطع فبلسانہء ا حدیث 
(١فإن‏ العجز عن التغیبر بالید لیس إِلا حافة نزتب فتنة علیيه ء و کذا العجز عن التغیر 
باللسان ' لیس إلا ہٰذا العنی ء وللافالآخذ بید الضر والنطق باللسان مطلق]اً لایعجز : 
عضه أحد من السلمن الأصحاء کما لاضی ) . و لعلھم قالوا لذلك : إِن الأمر بالید إلی 
الأمراء ء و باللسان إلی العلماء ء وبالقلب إلی العوام . وأن لایسئله أتفعل کذا لاتفعل 
کذا ؟ لاأُنہ بجسس مہی عنه ؛ لقوله تعای: ١‏ ولانجسواء صرح ی الواقف 
أ٘یضاً . فاذا آراد أن یأمر بالعروف فلیبدأً بنفسہ ء مم بعیاله و أطفاله وعشرنه ؛ 
کہا یل عليےه ترلے شال : ۲ قوا کم وأعليکم نارأء وقول تعالی : 

و آنذر عشبرتك الأقربین ؛ تم بغبر ھم . صرح به فی بعض الرسائل . وقال القاضی 
ی تفسر قوله تعا لی : ہو لتکن منکم أمة ؛ الیة : الأمر بالعروف یکون واجبا 
ومندوباً علی حسب ما یأمر بہ ء والہی عن المنکر واجب کلہ ء لن جمیع ما أنکرہ 
الشرع حرام . والأظھر أُن القاضی بجب أن ینھی ما یرتکبہء لأنہ بجب علیہ ترکه 
و إنکارہ ء فلایسقط بئرك أحدما وجوب الآخر هذا لفظه . 

و صرح بکل ذلك صاحب الکشاف ؛ وذکر ان شرط اہی أن یعلم الناھی ان 
ماینکرہ قب ہے اھر یرم اسسور ا شرمہ> سی سی 
المستقبل م مت دیشر ای تن فی منکراته ‏ وأن لی لایؤنرہ 
وإِن شرط الوجوب ان یغلب على ظنه وقوع العصیة وأن لا یغلب علی ظنه أنه 
إِن آنکر لحقتہ مضرۃ عظیمة . و إن الأمر ہو لکل مکلف وغر الکلف ؛ إذاہم 
بضرر غبرہ منع ء کالصبیان وانجانین یُہون عن انحرمات کیلایعتادوها ء کما 
یؤمرون بالصلاۃ لذاك . هذا حاصل کلامە . 

ضر سی رہ کچ ھامتھ غی وست کا الہ 
بالسھل و التلبيہ و التواضع حتی یور فیه ء فان لمرینتفع ترقی إل الصعب . الا ری أنه 
“یف نال اللہ تسای کوک ٹی مسعل اایغی : د فاصلحوا بیٹا ء مم قال آخراً : 
فضالراء ؟ رز فاست ظریق کور ق الک رون آزاد بطق شال فااغ 
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الإحباء الغزالی رحمه اللہ تسا ی ء و إعلاہ السْن آول کصاب ا ھاد ) . و بالمملظ: 
عفرضیة الأمر بالمعروف و الٰہی عن النکر مما لاشبہة فیہ ؛ بت ذلك بالآیات و 
الأحادیث ء و علیه انعقد الإجاع (و لکنه فرض عل الکفایة ء لیس بفرض عس ی 
کل أحد إذا قام بہ غیرہ ء لقولہ تعالی : ہ و لتکن منکم أمة یدعون إل ا یر 
الآبة ء و حقیقتہ تقتضی البعض دون البعض ؛ فدل عل آنە فرض عل الکفایة . 
قاله ا خصاص ٢‏ کر 
معنی قولہ تعالی: ×لایضرکم من ضل إِذا احدیم: و قولہ تعالی: ہ یا ہا 
0ک اتک : لایضرکم من ضل إذا اهتدیی ہ فلایدل علی عدم وجوب 
الأمر باللعروف واللٰہی عن ا نکر فقد قال پر : (إن آہا بکر قرأہذہ الایة 
وقال: یا صحائی ء لإ یفرنکم هذہ الاَة فی ترك الأمر بالمعروف؛ فان اللہ تعا ی قال : 
و إذا اهتدیم وو ون کل : إذا صلیّم أوصممم ء ٤‏ ومن جملة الاھتداء الأمر بالعروف 
ومذا الکلام أحسن (وحاصلہ ا حظر صن النظر إلل ترتب الثمرات على الأمر 
بالصروف؛ فلا یضرکم |إذا م پترتب عليه ت٥رة‏ و بقی ا خاطب علی ضلاله کم 
کان ع . و عن ابن مسعود : ہ إن زمانہ م یأت بعد ء ویوشك أن یأتی زمان تأمرون 
فلایقبل منکمء فحینٹذ عليکم أنفسکم .٠‏ ومثلە عن أى ثعلبة انخشی ۔اتزن ماعنا 
من الأحمدیة (ص .)۱٢١‏ 
وأما قولہ تعالی: ہ فذکر إن نفعت الذکری ؛ فلایدل على انتفاء الأمر بالمعروف 
ذا احتمل عدم اللضع ؛ بل فیہ الأمر بہ مادام النضع حتملا ء کما ہو مقتضی الفرق 
بین لن وذا . نعم؛ إذا انقطع احتمال النفع ہالکلیة و غلب على الظن نہ لایوٴرفیرے سقط 
الوچوب ء کا مر . و حدیث أں بکر الصدیق رضی اللہ عنه قد رواہ أصحاب السْن 
الاربعة ء و ابن حبان بغبر هذا اللفظ الذی ذکرہ الإمام الزامد . و حدیث ابن مسعود 
رواہ عسد الرزاق عن معمر عن الحسن عنه تحوہ ء کم فی ابن کشر ( _٢‏ ۱۹ء 


وقدبی بعد خبایا فی زوایا سنذکرھا ن شاء اللہ تصالی فی مواضعھا إِن وفقنا الله 
نسان سو --. 


اہی عن موالاة الکضار و تحشیق معناھا 

قوله تعسانی : × لایتضذ الومشون الکافرین أولیاء من دون الؤْمن) : نے 
پفسراضفاڈااکنفیئن آزانء اگوسر ئل ناناضی ر ہیس 
بخبر. و الأولیاء جمع وی بعنی ا موا ی ۔ من الولی و ہو القرب و النصر ۔ فیقال 
لمن یتول آمور من برتضی فعله بالنصرة و العونة و ا لحیاطة : نہ ولیە . قال 
الله تسا ی : ہ اللہ ول الذین آمنوا؛ یعنی إنە یتول نصرہمومعوتہم؛ وقد 
یسمی بذلك ا معان المنصور ء قال تسا ی : ہ إن أولیاءہ إلا المتقون : یعنی إنہم معانون 
بنصرة اللہ . و امراد لایراعوا أمورا کانت بینہم فی الحاملیة من ا حلف والعھد بالنصر 
ونحوہء بل ینبغی أن یراعوا ماہھم عليه الان مما یقتضیے الإسلام من بغض و حب 
شرعیین یصح الصکلیف بہما . 

ہت آر ماد لیے من االزَافۃ او ضا اك ناڑا : 
إن ا بے لقرابة أو صداقة قدىة أو جدیدة خارجة عن الاختیار : معفوۃة ساقطة 
عن درجة الاعتبار ( ما م تغض إ ی مضرۃ ف الدین ) . 


جواز الاستعانة بالکفار و شروطھما : و حمل اموالا ة على ما یعم الاستعانة 
بہم فی الغزو ء مما ذہب إلیے البعض . و مذھبنا ۔ و علیے اِلحمھور ۔ نہ بچوز ء 
و رضخ حم ء لکن لنا یستعان بہم علی قتال الملشرکین دون البضاة علی ما صرحوا 
بہ . وما روی عن عائشة رضی اللہ عنہا اُنھا قالت : ہ خرج رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسل لبدر ‏ فتبعه رجل مشرك کان ذانجدة وجرأة ء فقال لے النی صلی اللہ علیے 
وسلم :_(ارجع فان استعین بمشرك ہ فھنسوخ بأن ابی صلی اللہ عليه و سلم استعان بیہود 
پنی قینقاع و رضخ لحم و استعان بصفوان بن أمية فی ھوازن ۔ و ذکر بعضهم 
بنی قینضاع ورضخ ‏ ممء واستعان بصفوان بن أٔمية فی ھوازن . و ذکر بعضھم جواز 
الاستعانة بشرط ال حاجة والوثوق ؛ وأما بدونہم| فلا نجوز . و علی ذلك یحمل خبر 
عائشۃء وبہ بحصل امم بین آدلة الدع وأدلة المواز؛ على ان بعض ا حققین ذکر 
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ہے بھسےے -۔ ہے 


آن الاستعائة نت انا ھی استعانة ة الالیل لاٹ ا إذا کانت من ہاب 
استعانة العزیز بالذلیل فقد أذن لنا بہا ء ومن ذلك اتخاذ الکفار عبیدٗ وخدعاً 
ونکاح الکتابیات منہم . وہ وکلام حسن؛ کما لابنی . یہ ٦‏ 0۳" 


قلت : و الذی قاله سافن عم ×ائزضتوور ان امام رك فی السیر 
الکبیر حیث قال: و لاباأس بآن پستعین السلمون بأھل الشرك على أھل الشرك إذا کان 
حکم الإسلام هو الظاهر علیہم . قال السرخسی بعد ذکر الدلائل : وما ذلك للا 
نظبر الاستعانة بالکلاب على قشال الشرکین. والڈی روی دہ ان النی صل اللہ عليه 
وسلم یوم أحد رأی کتبیة حسناء قال : من ہولاء ؟ فقیل: یہود بنی فلان حلفاء ابن 
ای فقال: نا لانستعین بن لیس علی دیننا ہ تأویله أنہم کانوا أھل منعة وکانو! لایقاتلون 
حت ر اھ نسرل اللہ صل عليه وسل ء و عددنا إذا کانوا بہذہ الصفة فإنه یکرہ 
الاستعانة بہم انتہی . مم أُجاب السرخسی ما یرد على الصل الذی ذکرہ حمد 
و اللہ أعلم (۳ : ۱۸۷). ۱ 


فوع الوالاة لٰہی علہا : تال فی الروح : و من الساس من استدل بالایٰة 
علی نہ لابجوز جعلھم مالا ء و لااستخدامھم فی أمور الدیوان و غیرہ ( مما فے 
ولایة الکفار علی المسلمین‌و تسلطھم علیہم ..و یوٴیدہ ما روی عن عمر رضی اللہ عنے 
آنہ نہی آبا موسی الاشعری عن ذی کان استکتبہ بالمن ء و أمرہ بعزله . لأن کاتب _۔ 
الأمیر یطلع علی آسرارہ ء و یعظمہ الناس لاأجل ذلك و یہابونہ م . و کذا أدخلوا 
فی الموالاۃ اہی عنہا السلام ء و التعظیم ؛ و الدعاء بالکنیة ء .و التوفیر با جالس . 
و ئی فتاوی العلامة اہن حجر جواز القیام فی الجلس لاھل الذمة ء و عد ذلك من 
باب البر والاحسان الأذون بہه ف قوله تسا لی : ہ لاینہاکم اللہ عن الذین لمیقائلوکم 
فی الدین وم یخرجوکم من دیارکم ان تبروھم ا الابق, ولعل الصحیح أن کل ما عدہ 
اٹرسیولاوا رت افووسواکفاسسمہوستا و لو مع أھل.الذمة ؛ لاہما 
إذا وقع شیٹاً فی قلوب ضعفاء الوإمنین. و لااأری القیام را ہہ ا 
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من الأمور ا حظورةء لن دلالمہ على التعظیم قویة ء وجعلہ من الإحسان لاآراہ من 
الاحسان ؛ کا لایجنی انتھی ( )۱۰١ : ٣۳‏ . 


لیس البیع والشراء من الکفار من الموالاة فی شی؟: قلت:: و لعلك قد عرفت 
بذلك کل أن بیع ارام مر از وایننن مانئووء من الاک االس ٠ن‏ 
اللوالاۃ النہی عنہا فی شیٗ ؛ إلا مانص علیے الفقھاء من بیع السلاح و الکراع ہم ء 
لما فیےه من النصرة و ا لمعونة علىی قتال ا مسلمین. و من قاس شراء الثیاب مہم علی 
بیع السلاح ھم فقد أخطاًالقیاس . نعم ؛ لو ری أمیر السلمین مصلحة فی منعھم من 
شراء أموال أہل ا حرب مطلقاً ء و من پیعھم ‏ مم شیا منہا ٭ فله ذلك و علیھم 
إطاعتے: و إذا یکن لحم أمیر فلھم شراء کل شیٗ من أمواھم سوی ماحرم اللہ بیعہ 
و شراءہ : و لم بیع آمواھم لأھل ا حرب غیر السلاح و الکراع و نحوها فافھم . 

لاولایة للکافر علىی ابن لہ صغر مسلم بإسلام آمہ : تال ابایسائٰ : وق 
ھذہ الآَة ونظائرھا دلالة على ان لاولابة للکافر علی السلم ى شیٗ ء وإنہ إذاکان له 
ابن صغیر مس باسلام آمہ فلاولایة لم علیه فی تصرف ء و لاازویج ء و لاغیرہ . 

لایعقل الڈی جنایة المسلم ولا امسلم جنایته : و یدل عل أن النی لایعقل 
جنایة السلم ؛ و کذلك السلم لابعقل جنایته ء لان ذلك من الولایة و النصرة 
راااعوت اہی ( .)۱١ :٦٢‏ 

قولہ تعالی : و إلا أن تنقوا مہم تقاق؛ 

سج موشزڑفہی سی اآزاڈگگاء :ہی : إناھاتڑااطنتفافس 
بعض الّعضاء فتتقوہم إاظھار الموالاةء من غیر إعتقاد ھا . ھذا ہو ظاہر مایقتضيہ 
کی علاالارری بے ااحسس۔ راضوت کا جرر اوت 
اَل ء رومزاظر فرف اق رم کوھمن بع نان لا من اکر او قليه 
مطممُن بالإیمان ہ . و إعطاء التقیة نی مشل ذلك إٴعا ہو رخصة من اللہ تعائی ؛ و 
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حص۔سے۔-ساا۔میمے مہ سے سے چو ہہ دص ےلت -۔ 


لیس بواجب؛ ہل ترك التقیة أفضل . قال أصحابنا فی من آکرہ علی الکفر فلم یفعل 
حتی قتل: نہ أفضل من أظھر . وقد أخذ الشرکون خبیب بن عدی فلم یعط التقةء 
حنی قتل ؛ فکان عند ا مسلمین أفضل ممن أعطی التقیة و أظھر الکفر . و کذلك قال 
أصحابنا فی کل أمرکان فیے إعزاز الدین فالإقدام علیه حتی یقتل أفضل من الأخذ 
بالرخصة فی العدول عنه فکكذلك بذل النفس فی | ظہھار دین اللہ تعا ی و ترك إظھار 
الکفر أفضل من إعطاء التقية فیےه . انتہی ملخصآ من ابحنصاص )٠۰ ٠: ٢(‏ . 


و ال ابن العرٹی : قوله تعا لی : وه إلا أن تتقوا منہم تقاۃ ‏ فیے قولانِ: 
أحدم) إلا أن تخافوا منہمء فان فی منہم فساعدوھم و والوهم ء و قولوا ما یصرف 
عنکم من شرھم وأذاہم بظاہر منکم لاباإعتقاد . یبین ذلك قولہ تعصالی : ہ الا من 
اکرہ وقلبہ مطمئن بالإیمان ؛ . الٹائی : إن الراد بە إلا أن یکون بینکم و بینہ قرابة 
فصلوها بالعطیة وھذا و إن کان جالاً فی الدین فلیس بقوی فی معنی الایة ؛ و نا 
فائدتہا ما تقدم فی القول الأول . و اللہ اعلم ( ١‏ : ۱۱۲) . وحاصله حمل الإنقاء 
علی خوف قد وصل إ ی حد الا کراہ . 

أقسام التقينة و أحکامھا : وی الروح : ر اتل وإؤ توم 
التقية ١‏ و عرفوها بمحافظة النفس ء أو العرض ء آو الال من شر الاّعداء . و العدو 
قسمان : الأول ۔ من کانت عداوتہ مبنة علی اختلاف الدین ء کالکافر و ا۔م 
(من ہل الآہواء) , و الٹانی ۔ من کانت عداونه مبلیة علىی أغراض دنیویة ء کامال 
والشاع و الللك ء و الإمارۃ ؛ و من ھنا صارت التقیة قسمین. أما القسم الاًول 
فالحکم الشرعی فے اکن مر تبرق غزالاوکن رت اڈلکزہ درت رض 
اٹخالفین وجب عليه الھجرۃ إلی محل یقدر فیه على إظھار دیٹہ ء و لایجوز لە أن 
لالہ رو بت رریات نر اوت جازم توبعتہ 
ا١ف‏ رگرقرسسدرسسسی وعسفد راافقاء ء ر خزل . راأنفالم 
اائی فقصد اخصلفت السلاء فی وجوب الجرۃ او عدعہ فیە ؛ قال بعضھم : ا مق 
0سا تد قت ضا إذاعات ریا وس آیاندصفسرت 


اُحکام القر آن 1]ن سے تا 


الاقاقت ۔رالکوئراست عکفتر نرفاوکاکززااکلاب: ساھگ 
مصلحة دئویة لا لإصلاح الدین ٤‏ و لیس کل واجب پشاب عليه ء لان کل 
راخ آل کون ا 80ا5 عتد الہ ِا رالاگزاز ء الات 
العلومة أوالظنونة فی المرض ٤‏ و عن تناول السموم مطلقّاً . فھذۂ امجرۃ أیضاً 
من ہذا القبیسل ؛ و لیست کالہمجرة إلی اللہ تسا ی و رسوله صل اللہ علیه و سل . 
من التقیة المداراۃ ء و الفرق بینْہا و بین الداہنة : و عد قوم من باب 
النقیة مداراۃ الکفار و الفسقة و الظلمة ء و إلائة الکلام مم ء و التبسم فی وجوهھم : 
و الإنبساط معھم ؛ و إعطالہم لکف أذاھم و قطع لسانہم و صیانة العرض مہم . 
و لابعد ذلك من باب الوالاۃ الھی عنہا ؛ بل ہی سنۃة و أمر مشروع . فقد 
روی الدیلمی ( عن عائشة ) جن النی صلی اللہ عليه و سلم آنہ قال :. ہ إن اللہ تعالی 
أمرنی بمداراۃ الناس کم| أمری پإقامة الفرائض ہ ( إسنادہ ضعیف . و الداراة ھی 
اللاطفة و الرفق ؛ فھی غیر الدامنة ء و هی بذل الدین لصلاح الدنیا ء فھی 
حرام ؛ کذا فی العزیزی )/۳٣٤٤ : ١‏ . و روی ابن أبی الدنیا ہ رس العقل بعد 
الاخاف وا تالق نت ازاتتااعاس ہہ ر لزان ر التافع نآ تحرورئت آقال 
الٹیخ : حدیث حسن لغیرہ . کذا فی العزیزی أضاً ٢‏ : ۲۷۷) . و آخرج الطبرانی 
۵ مداراۃ الناس صدقة ٤‏ (و رواہ ابن حبان و البیھقی أ٘بضاً عن جاہر ء و محل ذاك 
ما م یشہہا بمعصیة ء توالانضاوتمداقتت کذازقٰ ال ززیٰ :۳ : ۰ . و أخرج 
اہن عدی و ابن عساکر ہ من عاش مدارباً مات شھیداً ء قوا بأموالکم أعراضکم ء 
ولیصائع أحدکم بلسانہ عن دینە ۰ (و إسنادہ ضعیف ؛ کماف العزیزی ۳ : ۱۳٦‏ . 
وعن عائشة رضی اللہ عنہا (فی الصحبح ) قالت : و استاأذن رجل علىی رسول اللہ 
صلى اللہ علیه و سل و تا عندہ فقال : ہٹس ابن العشبرَة او أخو المشیرة ء نح اذ 
ا و لن لہ القول ء فلا خرج قلت : یا رسول اللہ ٭ قلت ما قلت ؛ ئم ألنت 
له القول ؟ فقال یا عائشة ؛ إن من آشر الناس من یترکه الناس أو یدعه الناس 
انقاء فحشه ہ . وف البخاری عن أں الدرداء : ١‏ إا:لنکشر نی وجوہ أقوام و إِن 


احکام القر آن 720 ۱ ج ۔۲٢‏ 
ٰ ۲ لاتبتغی الداراۃ إل رکال الین ٤‏ و و .سم ٤و‏ رظان 
( فتکون مداھنة حرمة ) . 
و وراء ھذا التحقیق قولان لفثنین متباینتین من الناس : و ہم ا خوارج ‏ 
و الشیعة . آما ا حوارج فذہہوا إپی أنہ لاتجوز التقة بجحال ؛ و لا‌یراعی الال و 
احفظ النفس و العرض ف مقاہلة الدین أصلا . و لم تشدیدات فی ھنا الباب 
وت ا آن 1ت دح 9ا ما پئھم 
وت ی مت الام . 
إبطال التقیة الی ابندعھا الشیعة : ومنہم من ذھب لی جواز بل وجوب 
إظھار الکفر لأدئی مخافة أو طمع . و لایخنی إنہ من الإفراط بمکان . و حملوا اکثر 
أفعال ال ئمة مما یوافی مذہب أہل السنة و یقوم به الدلیسل علی رد مذہب الشیعة 
. عل القیةء وجعوا ھذا أصلا أصیلا عندھم ۱ و اُسسوا علیه دینہم دووسر 
ہے مد اک وںسچو و لس ہی7 
ذلك إبطال خلافة الراشدین ‏ و یآئی اللہ تعا لی ذلك ء فنی کتبہم ما یبصل کون 
انت ون کلاتسحاار وو ہد بلن۔وسظل 
جس بت 
ٰ براءة ائمة أھل البیت من التشیة الی نسبتھا الشیعة إلہم : فئی کتابِ نہج 
البلاغة النی هو آصح الک بعد کتاب اللہ فی زمحہم ( الباطل ) : إِن الأمیر 
کرم اللہ وجھه قال : و علامة الإیمان إیشارك الصدق حیث یضرك علی الکلب حیث, 
پنفعكٰ ‏ . و آین ہذا من تفسٗیر ہم قوله تعا لی ان اکرمکم عبٍد اللہ أثقاکم _٠‏ 
: پاکٹرکم ثقیة . و فیے أیضا : إنه کرم اللہ وجھہ قال : : ہ لٹ و اللہ لولقیتہم واحدا 
لت طلاع الارض کلھا. ما بالیت و لااستوحشت ہ . و مشلہ لایتصوں آن یتانی 
فا فیہ عدم الدین .رو روی الراوندی شارح نہج البلاغة و معتقد الشیعمة عن سان 


أحکام الفر آن -١١۔‏ نیز ٣‏ 


سسےوسووسِہ_ےست 7 جممیمموھے ویچے چھمسچتےھد ہے ہے ژھہے۔ پسیچم ہے 


سومسے وڑمے - سمو َےسحسوجے نے چو سے تھے ہح×۔۔ے۔ -۔- 


الفارسی أن علیاً استقبل عمر فی بعض بساتین المدینةء وی ید علی قوس ء فقال : 


باعب الو ۶یا 2 اانمبی ‏ افقال : ارم جال سانك.. افقال عل : انف 
ہھناء مم ری بالقوس عل الاٌرض فاإذا ہی ثعبان کالبعیر ء فاأغرا فاہ و قد أقبل 
محوعمر لیبتلعصہء فقال عمر : اللہ اللہ یا أبالحسن لاعدت بعدھا فی شیٗ . فجعل 
یتضرع ء فضرب بیدہ على اللعبان فعادت القوس کما کانت . و فی ہہ الروایة 
ضرب عنق التقیة . وصاحب ہذہ القوس تغلیہ قوسہ عنہا ء ولا تحوجہ أن یزوج 
اہنته آم کلثوم من عمر خوفاً منه و تقیة . اتہی ملخصآً . 

وقد أُجاد صاحب الروح فی الرد علی الشیعة وإبطال نسبتہم التقیة إلل الائمة 
فآفاۃاو آتی بالتجب الجاب. من أراد البسط رق ذلك فلیراجعه ( ۳٣:۱۰۸ء‏ ۱۰۹). 
نعم: لو أرادوا بالتقیة ا مداراۃ ای أشرنا إلیہا أو ا حوف الذی قد بلغ حد الإکراہ 
لکان لھا وجە و ہو محمل ماروی عبد بن حمید عن ال حسن أنہ قال: ہ التقیة 
جائزة لی یوم القیامة ہ و قال الٹوری: قال ابن عباس : ه لیس التقیة بالعملء 
نما التقیة باللسان ٤‏ . وکذا رواہ العویق عن ابن عباس ہ ‏ انما التقیة باللسان : . 
وکذا قال أبوالعاليةء و أبوالشعشاء و الضحاكء و الربیع ابن اُنس ( ابن کثپر 
ع۰ ). و أما التقیة التی ابتدعوها فلیست من الإسلام و الشرع فی شی 
و حاشا ائمة أھل البیت أن تنسب مثلھا إلیہم ! و الہ ا مستعان . 


العاملة مع الکفار غلى ثلالة أنحاء : و قال شیخدإ فی بیان القرآن ٠‏ 
إنِ الساملة مع الکضارعلی ثلائة أنحاء : أحدھا الوالاۃ أی الموادة پ و اژائی 
لمداراة أأی إظھار حسن ا حلق ل حم؛ و الشالث الواساۃ أی إیصال النفضع ایہم 
بإعطاء انال وکغوی آنا للوالافڈااھونطالء ر مح: اہن عنازتولہتعال : 
و لائتخذوا الیہود والنصاری أولیاء ء بعضھم أولیاء بعض ء و من یتوم منکم 
فه مہم ٭ و بقوله تسا ی: ہ یالیہا الذین آمنوا لانتخذوا عدوی و عدوکم 
أولیاء٤‏ ۔ وأما الداراۃ فتجوز فی مواضع ثلائة : الاأول لدفع الضرر ؛ و الشائی 


أحکام القرآن _ ریت تب 


کی رت ہر ہے 
إذا کان ضیف 7 جوید سے 7 أو جاہ وحوما 7 
احتملت الافضاء پل پر 8عفالتین ر الا فیا رادان اتال تعالى ا و لاد 
الومنون الكَافَزین أولباءہ ھی الداراۃ ء و لذا استٹی منہا حال دفع انار 
بقولہ: ہ إِلا أن نتقوا منہم تقاۃ ۴ و أما فی غیرہ من الایات فاموالاۃ عل 
حقیقتہا ؛ و لذا ریسنٹن منہا شی . 
ودلیل جواز ا مداراۃ مصلحة دین الکافر قوله تعا لی فی سورة عبس : 
د فأنت لە تصدی ؛؛ وحل الانکار نا ہو تقدیم الکافر علی ا ومن لامجرد مدارانہ 
والتصدی لہ ودلیل جوازها لإ کرام الضیف ما ورد فی وفد بنی ثقیف أنە صا اللہ علبہ 
وس أنزھم المسجد . و دلیل حرمتہا مصلحة نفسه من جلب مال أو جاہ قولہ تعالل 
× أبیتغون عند ہم العزة ؟) ")کا روساوائرر ئن کے وس 
من أھل الذمة ومن ہو مثلھم .: صرح بەہ فی سورۃة الممتحنۃة بقوله : 7 لاینماکم 
اللہ ۔ إل قولہ ۔ ھم الظالمون ماق ض ”ال ناوات طلاررتٹت 
ہذا انجاز قولہ : أُن تبروھم و تقسطوا إلیہم ) . و ءا تجوز المداراۃ لدغع الضرر 
قولہ تعالی : و نخشی أن تصیسنا داثرة ٦‏ . و ھذا ہو حکم الداراۃ مع الفساق ء 
و اھل الاہواء ؛ و تحوھم . 


النذر و تحقیق معناہ 
قوله تعا ی : ہ إذ قالت امرأۃ ران : رب إنی نذرت لك ما فی بطی مرراً 
فنقبل می ) الابة: 
57 : رگا ١ل‏ کثرت لت گت وت ۹۸۶ 
إذا آرادتآاضاآ سعحافوااساتتصل 'ذفاہر مات . ائيذزت مھا ' 
و إذا أرادت اُنہا تجعله خادماً للبیعة أو عتیقاً لطاعة اللہ فان معانی جمیم ذاك 


ہحہ ہہ سم 


احکام الر آن تس ج ۔ ٢‏ 


سو کان سر مات نذرته لل تعا لی بقوطا : و نذرت ؛ ٹم قالت یں 


مس ”وس ےو ہہ ہے .ہہ جس سے 


یں نت ا بت و " جو کی ابنہ الصغیر علی عبادة اللہ تعالل 
و طاعده ء و أن لابشغلہ بغیرما ء و أن یعلمہ القرآن و الفقہ و علوم الدین ۔ و 
جمیع ذلك نذور صحیحة ء لان فی ذلك قربة إلی اللہ تعالی . 


لاپصح النذر مجعل الولد خادماً للمسجد : ( و ھل یصح النذر بجعل الولد 
سس جب سویشس تہ 
خلاف مایق شرعناض ٠‏ لقوله عليٍه السلام : ہ لانذر فیا لایملك ہ و لیس ئی وسع 
الناذر أن یفصل غیرہ فعلا ء فلاینعقد النذر ؛ فافھم انتہی ) . 

جملة من أحکام النذر الأخحوذة من الایة: وقوطا : ہ نذرت لك : یدل علی 
نہ پقتضی الایجاب ء و أن من نذر اللہ تعاللى قربة یلزمه ااوفاء بہا ۔ و یدل على أن 
انْوممسمولفطلان ر عفاؤتتسصحفتہ امس اناطساہت ناتازت 
لك ما فی بطنی حرراً ء أرادت بے بعد الولادۃ و بلوغ الوقت الذی بجوز ف مثله 
ان بخلص لءعبادة اللہ تعسالی . و یدل أیضاً علی جواز النذر با جھول ء لأنہا ذرتہ 
و ھی لاندری ذکر ہو أو آنئی . 

للأم الولایة على الولد فی تاأدیبے و تعلیمه وفصرفدسااندہ 
الولایة علىی الولد فی تادیبے ء و تعلیمہ ؛ و إ|ساکه ؛ وتربیته ؛ ولا أنہا قلك 
ذلك لما نذرتہ فی ولدھا . و یدل أیضاً على أن للأم تسمیة ولدھا ء و تکون تسمیتہ 
سحیحة ء وإن لم یسمه الاب ء لانہا قالت :٥و‏ انی سمیتہا مریم ہ و آثبیت اللہ تعا لی 
وت رک ۰ ۱) . قلت: : و یعکر عل الأخبر ما دل علیه اکثر 
اافکارے راطعسناب الگا : سورتراوؤر یرت( ؛ کم فی الروح ( ۳. 
.,.٠۰‏ وبویدہ قوله تعالی: ہ وکفلھا زکریا ہ . و لو کان أبوھا عمران حیأً م یکفلھا 
غیرہ . 


أحکام القر آن -۸۰۔ | ا 
‫._. ہجواز تسمیة الولود ہوم الولاة : واستدل بالاة علی جواز تسمیة الولود 
یوم الولادة لا یوم السابع ؛ لان الظاہر إِٴہا نا قالت ذلك بإر الوضع ء کذا فی 
الروح . قلت : فلاأثر الوارد فی ذلك الیوم السابع حمول على کراہة الناخیر عنه ٤‏ 
لا علی کراهة التقدیم . 
لایلزم نذر الباح : وقال ابن العرف : حقیقة النذر اترام اافعل بالقول 
مایکون طاعة اللہ عز و جل) و من الاأخمال فربة ۔ و لایلزم نذر الباح ء بدلیل 
ما روی فی الصحیح : إن النبی صلی اللہ عليه و سم رأی أبا إسرائیل قائماً فسأل عنہء 
فقالوا : نذر أن یقوم و لابقعد ‏ و لایستظل ء و یصوم . فأمرہ بإتسام العبادة : 
ونہاہ عن فعل البساح . 
نذر العصیة ساقط إجماعاً : و آما العصیة فھی ساقطة إجاعاً ؛ ثبت عن 
ہے رت سے : ٥‏ من نذر أُن یطیع اللہ فلبطعه : و من نر 
أُن یعصی اللہ فلابعصه ۱ . 


محقیق العقود الی برد على ا مل والی لارد عليه : قال : و قد اتفی_ 
العلباء علی أن العقود الّی ترد علی ا حمل و تتعلق بە علی ضربین: أحدم| عقد معاوسذ ء 
والشانی عقد مطلق لاعوضیة فی . فأما الأول: فإنه ساقط فیه إجاعأًء ۔دایل 
ماروی عن النی اسلاافوفاہ ر سز اتی یی ہے جل خ ‏ داڑھکا 

فیه أنِ العقد إذا تضمن العوض وجب تنزیہہ عن اب لحھالة و الفرر فی حصول ا:ائدة 
لی بنل امرأفہا مال فإذا حم یتحق حصول تلك الفائدة کان من أکل الال ٤‏ طل۔ 
وأما الشانی : وہواالتقد انجرد عن العوض کالوصیة و اه و النذر ۔ فانہ .:: على 


ا حمل ؛ ٠‏ لن الفرر فیە منتف ء إذ ہو تبرع جرد ویر سوا 
تعذر لم یستضر أحد . 


قال : و لاخلاف أن إمرأۃ عمران لایتطرق إلیل حملھا نذر لکونہا حر 
فلو کانت إمرأنہ اہ فلاخلاف : إن الرأً لایصلح لہ نذر ولدہ کیف ما تە ٥ت‏ 


أحکام ار آن ہی رہ ! عو 


تی سی 5۸ بیہم و ناس شض عاالتا ٤‏ فاسکت 
و آصمت . مم نقول : لأنفسنا : حن نعل من آصول الفقہ الفرق بین الأقوال التی 
جاءت بلفظ العموم و ھی علىی قصد العموم؛ و الّی جاءت بلفظ العموم و ہی علىی 
قصد ا خصوص . و ھذہ الصالحة نما قصدت بکلامھا ما تشھد لە بینة حالھا و مقطع 
کلامھا ء فإنہا نذرت خدمة المسجد فی ولدھا ء و رأنہ آنٹی لاتصلح أن تکون برزۃ 
و انا ھی عورة ء فاعتذرت إلی رہہا من وجودھا ما علی خلاف ماقصدتہ فیہا : 
( فالمعی ان الاتی الاک اں حا اتا و رد عدم کاو اتاالساان 
کل شی ) . و قد بینا فی أصول الفقه العموم اللقصود بە العموم و غیرہ ء و ساعدنا 
عليه ابن اہلموینی ء و حققناہ ء فلینظر هھناك انتہی ( )۱۱١ : ١‏ . 


قوله تعسا ی ؛: ) ورسدارحصررار نیا من الصالن) الاببة 


جواز إطلاق السید علىی غبر اللہ تعالی: فیےە إطلاق السید علی غیر اللہ تعالی ء 
والسید ہو الذی نجب طاعته . وقد روی عن النبی صلی اللہ علیه و سل آنه قال 
للأنصار حیتؾ أقبل سعد بن معاذ للحکم بینە و بین بنی قریظة: نہ قوموا إلل سیدکم: 
و قال صلی اللہ علیبه وس للحسن : م إن ابی ھذا سید ؛ ؛ و قال لبنی سلمة : 
( من سیدکم یا بنی سلمة ہ ا حدیث . فہذا کلہ یدل علی ان من تجب طاعتے بجوز 
أن یسمی سیداً ء ولیس السید هو المالك فحسب ء لأنہ لوکان کذلك محاز ان بقال : 
سید الدابة وسید الثوب کم یقال : سید العہد . و قد روی أن وفد بنی عامر قدموا 
علی النبی صلی اللہ عليه وسلم فقالوا : أنت سیدنا ؛ و ذوالطوال علینا . فقال الی 
صل سس سس و ہے رر کے 
آوقد کان ابی صل اللہ علیہ وسلم أفضل الساداۃ من ؛ نی آدم؛ ولکنه رآھم 
- فھومن جنس الأخبارولائیخ فیه ء ولکشہ بحتمل الحمل علی انخلصوص أی لیس 


الکن انی طلبصه کہذہ الاق ٦‏ ولایم الاہتدلال إلا بحمله 07 العموم وو 
ق حر النع ہ و إذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال ۔. 


احکام القر آنْ پا ا ج ۔۲٢‏ 


2-1 0( و" مم تکلف الکلام على وجہ التصنمع . وقد روی عن النی صل اللہ 
عليه وسلم أنه قال : ولخترلوا تاس دا ؛ فإنہ إِن يك سیدا فقد هلکتم ‏ 
رووراہپسیرالفانی سس اامالفمطامسوزتایق۔ نالاؤظادن ر٢ 1٣۰‏ 


حقیق معی ا حصور ء و الرد علىی من احتج بہ علىی فضیلة التبتل انواعل 
عن النکاح : و ا حصور : الذی لایآتی النساء مع القدرة علىی ذلك . قاله ابن عباس 
رات را لور ان اصومت و سمرسساستداصت (فلاکئیل رازہ الکادات نئال 
من الاشتغال بالنکاحء استدلالا بحال بحی عليه السلام . و من ذہب إلی خلافہ 
احتج با أنخرجہ الطبرانی عن نی أمامة قال : قال رسول اللہ صلی اللہ عليه و سار : 
أربعة لعنوا فی الدنییا و الآخرۃ و أمنت اللائکة ۔و ذکر فیہم - و رجل حصور ؛ 
وم بحعل اللہ حصوراً للا بجی بن زکریا ؛ . و فی روایة : ہ لعن اللہ تعالی و املائکة 
رجلا تحصر بعد بحی بن زکریا ؛ . و الراد بالحصور البالغ فی حصر النفس و حبسھا 
عن الشھوات مع القدرة ء و قد کان حاله عليه السلام کذلك ۔ 
وما روی ا لحفاظ عن رسول اللہ صلی الہ علیبه و سلم ان مامعہ عليه السلام 
کان کالأئملة . و ی بعض الروایات : کالقذاة . و فی آخری : کالنواة . و فی بعض : 
کھدبة الثوب. ہو حکایة عن حالہ بعد حصر النفس ؛ فإن الرجل إذا کسر شھوتہ 
انکسرت وحصل ف الال بعض فتور , و لیس ھذا بعیب ؛ و لھا العیب العنة ؛ 
ولایجوز على الأنبیاء علیہم السلام . و بنسلیم أُنہا لیست بعیب فلا أقل أُنہا لیست 
ہصفة مدح ء و الکلامخرج خرج اللدح ؛ کذا فی الروح مع تغبیر یسر (۳ : ۱۳۱) . 
وقال ابن العرٹی : اختلف العصلاء نی ذلك علىی قولین : أحدھ| أن الحصور 
ہو العنین ء و منہم من قال: ہو الذی یکف عن النساء و لایأنہم مع القدرة ء منہم 
سعید بن السیب او هو الأصح لوجھین أحدم) أنہ مدح و الدح و الٹناء لغا یکون 
علی الفضل اللکتسب دون ابلبلة فی الغالب . الشانی أن حصوراً فعولا و بناء فعول 
فی اللغة من صیغ الفاعلین ء و إِذا : لت ھذا فیحی علیےه السلام کان کافاً عن النساء 


أحکام القر آن .821 ج یت 

ا ا 0:7-0 را ا ا 

ان بن مظعون عن النبتل ؛ و هذا بالغ قوم فقالوا : النکاح واجب ؛ و قصر 

آحرون فقالوا : مباح ء و توسط علائنا فقالوا : مندوب ء و الصحیح أنە ختلف 

باختلاف حال الناکح و الزمان انتھی ( )۱١١ : ١‏ . 

تحقیق القرعة و أحکامھا : قولہ تعالی : < إذ یلقون أقلامھم أیہم یکفل 
مریج ٭. قال ابلمنطضاص : و من الناس من بحتج:بذلك علیى جواز القرعة فی العبید 
یعتقھم فی مرضه ؛ ئم بھوت فلا مال لە غیر ھم . و لیس ھذا من عق العبید ق ثیٗ ء 
لژن الرضاء بکفالة الواحد منہم بعینہ جائزفی مشلہ ء و لابجوز التراضی علیى استرقاق 
من حصلت لہ ا حریة ؛ و قد کان عتق ایت نافذاً فی ا حمیع ء فلایجوز نقله بالفرعة 
عن أحد منہم إ لی غیرہ . و إلقاء الاأقلام یشرے القرعة فی القسمة ؛ و ف تقدیم ا حدوم 
پل ا حاکم . و ہو نظیر ما روی عن النی صل اللہ عليه و سل أنە کان إذا راد سفرا 
أفرع بین نسائہ . وذلك لان التراضی علىی ماخرجت بہ الفرعة جائز من غیر قرعة ء 
وکذلك کان حکم کفالة مریم علیہا السلام ء و غیر جائز وقوع التراضی علی نقل 
لوسر رمت تزعلا رات اانظلز ٢‏ 7 ۱۳ . 
قال ابن العرٹی: القرعة أصل فی شریعسنا ء ثبت أن النبی صلى اللہ عليه 

وسلم کان یقرع بین نسائہ ؛ و ہذا نما میرہ مالك شرعاً ء و الصحیح أنہ دین و 
منہاج لابتعدی . و ثبت عنه أیضا صلى اللہ عليه و سلم أنِ رجلا أعتق عبیداً لە سنة 
یق مرضہ لامال لہ غیرہم ؛ فاقرع النی صل الہ عليه و سام ینہم ؛ فأعنق 
إثنین و أرق أربعة . و ھذا مما رآہ مالك والشافعی . و آباہ أبوحنیفة ء و احتج با 
لقرعة فی شأن زکریا و أزواج النبی صلى اللہ علیه و سلم مما لو تراضوا عليه دوڈ 
قزعة لماز ؛ و أما حدیث الاٌعد فلایصح التراضی فی ا حریة و لاالرضاء ؛ لن 
العبودیة والرق نا تثبت بالحکم دون قرعة ٤‏ فجازت و لا طریق للتراضی فیا : 


قال ابن العربی : وھذا ضعیف ء فإن القرعة لھا فائدتہا استخراج الحکم 


أحکام القر آن - ٣‏ ۔ ج ٢-‏ 


الحی عند التشاح ء فأما مایخرجه التراضی فیںە فباب آخر ؛ و لایصح لأحد أن یقول : 
إن القرعة جری فی موضع التراضی ؛ و أنہا لائکون بدا مع التراضی ؛ فکیف یستحیل 
اجتاعھا مع التراضی مم یقال : |نہا لاضنجری إلا علىی حکمہ ولاتکون إلا فی محلە ؟ 
و ھذا بعید اتھی ( ١‏ : ١٢۱۱ء‏ . 


ا حواب عن حجة ا حصم: قلت : مم یقل أبوحنیفة: إن القرعة لانکون آبداً 
]ا مع اتراضی ؛ و انا قال : لانجوز إلا فما لو تراغوا عله دونِ قرعة بلاز و 
دقلار داظااۃ نی مازاررو خر حخرت اگد و وییسشسش رت 
الاستسعاء ٤‏ و الواجب السعایة فی لی قیمنہم لورثة معثقھم استدلالا باللاجاع 
علی ترك الفرعة فیا ہو فی معنی العتق ء مشل : ہہبة امربیض ست مائة لست رجال : 
وقبیضه إیاہ ء فیکون للکل الشلث و لایقرع بینہم . و کذا فی دعوی النسب من 
ثلائثة نفر ادعوا ولد أمة قد وطئوها فی طھر واحد: روی ان علیاً رضی الله عنه حکم 
مشل ہذہ القضیة بالقرعة ء و دفع الولد بہا ء و بلغ النی صلى اللہ عليه و سام 
حکمہ فضحك حتی بدت نواجذہ . ففیبه رضاہ بہ منبہ . نم وجدنا عن علی أنه حکم 
یق مشل ہذہ القضیة بخلاف ھذا الحکم ء فاإنہ أُناہ رجلان وقعا علی إمرأة فی طھر 
فقال : :ہولد بینکما . قال الطحاوی : فاستحال أن یکون علىی یقضی بخلاف ماکان 
قضی بہ ئی زمن رسول اللہ صلى اللہ علیه و سل وم ینکرہ . إلا و قد اطلع علی 
نیخ الفرعة التی قضی بہا أولا ۔ ہذا فیما طریقه الأحکام ؛ و أما ماطریقہ نفی 
الظنون و تطییب النفوس کاقراع النبی صلى اللہ عليه و سلم بین نسائہ ء و کإقراع 
القاسم علىی السہام بعد تعدیلھا ء فھی مستحسنة غیر منسوخة و غیر واچبة . و اللہ 
اعم . کذا فی العتصر (ص ۲۸۰) . ومن أراد البسط فی ذلك فلبراجع إعلاء السنن ء 
ڑاھانی کال ار الا حدے اڈ لان حقحولظتقل 
حکا کلیآ ی من أعتق بعضہ من العبید ء وحدیث الإآقراع بین الأعہد فعل حتمل 
الوجو ؛ فقدمنا حدیث الاستسعاء عليه ء فافھم . 


أحکام القر آن کی ج ۔ ٢۲‏ 


سىں سح ےس٢ےسے‏ تےے 
ےہ سج چج۔ 


صصود: : فی حاجك فیہ من بعد ما جاءك من العلم فقل تمالوا ندج 
أبناءنا و أبشاء کم ؛ الایة 

تحقیق الساہلة: قال ا حصاص: نقل رواۃ السیر ونقاة الائر لم بختلفوا فیہ: 
إن النبی صلی اللہ عليه و سم أخذ بیسد الحسن و الحسین و علىی و فاطمة رغی اللہ 
عنہم : ٹم دعا النصاری الذین حاجوہ إ ی المباھلة فاحجموا عنہا . و قال بعضهم 
عق : زإنباھاتعوہ .اغتظرم الوادی:علیکم )نار ول بی نصراق و لاتصرانیۃ 
لل یوم القیامعق . و فےه دلالة علىی صمة نہوۃ اللنی صلى اللہ عليه و سا ء 
لو ماعرفوا یقینا أنه نی ما النی کان منعھم نے الا تنا آخۓچشرا 
70 ۰“ ذلك علىی أنہم کانوا قد عرفوا محة ہوتە بالدلائل العجزات : 
رہارووازا ا نسول کس الاڑلاء لوس ر ٢‏ : ۱۶۰ . رسی آناالقت 
جران لما رای رسول اللہ صلی اللہ عليه و سا مقبلا و معہ علىی ء و فاطمةء 
واخستان رضی اللہ عنہم قال  :‏ یا معٹر النصاری ال ری وجوحداً لو سألوا 
0ء و ات من 000006 نی 5 اہک ا 


ہل الباہلة مشروعة بعد النی صل اللہ علیہ وسلم ؟ : وھل ا مباہلة مشروعة 
بعد النی صلی اللہ عليه وسلم ؟ فذکر فی ردا حختار فی باب الرجعة عن البحر معزباً 
نفافاز انت اتا مشروعة عند الحاجة . قال الشیخ فی بیان القرآن : إن 
مشروعیة اللعانِ قوی دلیل علىی مشروعیة المباهلة ء و ذکروا فی ہاب اللعان ان 
من شرط المباہلة کون المباھل صادقاً . قلت : و معناہ أن یکون صادقاً قطعاً لاظناً . 

لانجوز المباہلة ٹی الظنیات من المسائل : فلاتجوز المباہلة فی مسائل ظلبة 
خ۵ض ارامھ . و من ذھہب إلی جواز المباہلة الیوم علی طرز ماصنع رسول اللہ 
صلى اللہ عليہ و سلم استدل بما أخرجه ( (١‏ عبد بن حمید عن قیس بن سعد أن ابن 


)١(‏ ویژیدہ أَپضاً قول ابن مسعود: من شاء باہلتہ ان سورة النساء القصری زلت بعد 
الاوزوی ارت اعاصد آبوداود وغیر٥؛‏ کیا نی فتح الباری بلفظ لاعنتہ .)٠۰١٥۷:۸(‏ 


أحکام القر آن 7 ج-٢‏ 


عباس رضی اللہ عنھ| کان بینه وبین آخر شیٗ ٤‏ فدعاہ إلی المباھلة و قرآأ الایقف 
ورفع یدیہ فاستقبل الرکن . و کأنہ ۔ رضی اللہ عنه۔ یشیر بذك إلی کیفیة الابتہال ۹ 
و أن الیدی ترفع فیه ء و فیا أخحرجہ الحاکم تصریح بذلك ؛ و أنہا ترفع حذو الناکب 
سے تہ کے 


أم المباھلة هلاك الکاذب او حوق ضرر عظم صریح بە : و قیاس ماورد 
فی الروایات ان وفد نجران لو باہلوا لم یرجعوا إلی أھل ولا مال ؛ وف روایة : 
لاضطرم علیہم الوادی ناراً . إن ہذا آثر المباھلة فی کل زمان ان یہلك الکاذب أو 

لایکون التوقف فی ظھور الأائر أو التخلف عنہ سیا لاشتباہ ا حق بالباطل : 
ولکن التوقیف فیه آو التخلف عنه لیس سببآً لاشتباہ ال حق بالباطل ء لکون 
الدلائل العقليه و البراھین الشرعیية کافیة للتمیز بینیا ء لایتوقف تعین ا لحق علی 
الباعلة ؛ و نا فائدتہا قطع ا حجاج باللسان . و من ادعی غیر ذلك فعلیه البیان . 
واللہ تعا ی اعلم . نم ٤‏ لا یوز التوقیف فیه آو التخلف عنه فی مباھلة النی ء 
لأنہ لایفعل ذلك إِلا بأمر اللہ عز وجل تصدیقاً لنبوتہ ؛ فلابد من ظہھور الائر عاجلا 
فافھم . و نی الیة إطلاق الابن علی ولد البنت ء لن صلى اللہ علیه و سام أخذ بید 
الحسن و الحسین‌حین راد حضور المباہلة و قال : ہ تعالوا ندع أبناءنا و أباءکم ء 
وم یکن ہضاك للنہی صلى الہ علیہ و سلم بنون غیرم| . . 


ہل بدخل اولاد البنات فی الوصیة للابناء ؟ : وقال محمد فی من أُوصی 
لولد فلان وم یکن لە ولد لصلبه و لە ولد ابن و ولد ابنة : إن الوصیة لولد الإبن 
دون ولذ الابنة . و قد روی ا حسن بن زیاد عن آئی حنیفة ان ولد الابنة یدخلون 
فیس . و الحق إن ہذا خصوص فی ال حسن و الحسین رضی اللہ عنم ان یسمیا ابنی اللنی 
صلى اللہ عليه و سام دون غیرما من الناس ٤‏ و قد روی عن النی صل الہ عليه 
وسلم خبر یدل علی ذلك أنه قال: ہ کل سبب و نسب منقطم یوم القامة للا سبی 


أحکام القر آن -سفہ ج-" 


وی ١‏ ررال الال ؛ والحاکم عن عمر بن انلطاب رضی ہوسا نات 
سناس . وعن المسور قال العزیزی ز قال الشیخ : حدیث صحیح ٣۴(‏ ےک 
وأما غیرہا من الناس فانا بنسبون إل الآباء وقومھم ء دون وم الم . 
ال تری أن:افاغی إذا استولند جاریبة رومیة آأو حہشیة أن ابنه یکون هاشمی] 
منسوباً إل قوم أبےە دون آمە ؛ قال الشاعر : 
77+ ب ْ ْ 155,+, 1 8 
ففسبة الحسن و ا حسین‌رضی اللہ عنم إی النی صل اللہ علیه و سل بالبنوۃ علی الوطلای 
020 ء لایدخل فیه غیرمم . ہذا هو الظاہر الدعا م من کلام النذاس یق 
سر ا ۷2لافنا جات محر و اش اائات : فااسدافک ون آت 
الحسن و الحسین[بناہ و قد ثبت عنه صلى اللہ عليه و سل آنہ قال فی ا حسن : 
٭ اہ انی ھذا سید و لعل اللہ ان یصلح بے بین فثتین عظیمتین من المسلمینہ . فتعلق 
ہذا من قال : إن الإبن من البنت یدخل فی الوصیة و ا حبس ء و لیس فہا حجة ؛ 
ساب ۱ 
نجب ا غحاجة ى الدین : قال اہ حصاص کات ذت مزرسعوت 
8*0 الدین وإقامة ا حجة علىی المبطلین ؛ کما احتج اللہ تعا ی علی أھل الکتاب 
سن الیہود و النصاری فی آم السیح عليه السلام و أ٘بطل بہا شہتہم و شغہم 
از ۰۹۹:۳ ... 
قوله تعالی: × ومنہم من إِن تأمنہ بدینار لابودہ إلیك إلا مادمت علیہ قائماً ؛ الاٰة 


الطالب ملازمة المطلوب بالدین : قال ماد وقتادة : و إلا مادمت علبه 
قاٹما ٤‏ بالتقاضی . و قال السدی: دہ إلا مادمت عليیےه قائما ؛ علی رأسه بالمللازمة لە ۔ 
واالفظاااغتمل للاَخزین ؛ إلا آنە بالملازمۃة أول منە بالثقاضی۔ من غیر ملازمةے 
وقد دلت الایة على ان للطالب ملازمة الطلوب بالدین . قاله ابلصاص (۴: ۱۷ء . 


احکام ار ان ہے ا اج 0 


ر27 اوویاسیے ضت ‏ راسسنت فی ملازمة الغریم التفلسء و آباہ 
ثر السلباء ؛ و لاحجة لی حنییفة نے ؛ لن ملازمة الغریم الحکوم بعدمه 
لا فاراۃ ہا إذ لاہرجی ما عنندہ انتہی ( ١‏ : ۱۱۰) . 


الرد عل ابن العربی: قلت : می المللازمة أكْ اکن معهہ من ۰-٦‏ الطالب 
من پراعی أمرہ فی کسبه و ما یستفیدہ ؛ فیترك لە مقدار القوت و بأخذ الباق قضاء 
من موہ کیا مرف مھ یق فوله تعال: ہ وإن کان ذو عسرۃ فظزۃ لال میسرۂ: . 
وھذہ فائدة لاپنکرها إلا من جھل قدرة اللہ إعطاء العسر و تفلیس اوسر . و حکم 
القتاضی بعلعه نا ہو على ال حال دون الملسمیبل ٭ وعل الظاعر دونِ حقیقة الأمر ؛ 
فلایبعد أنیکون موسرا فی الباطن میظھر الاضی إیسارہ ء فافھم . و أما قول 
ابن العربی : وقد قال چاعة من الناس أُن معنی قوله : ہ لایوژدہ إليك إِلا ما دمت 
عليه قائما ؛ أی حافظ بالشھادة انتہی فسأویل لایساعدہ اللفظ و مثله لایلتفت إليه ۔ 


جواز مدح الکافر سا فی من خلق حسن : و ف الایة جواز مدح الکافر 
با فینہ من خلق حسن؛ لأأنہ تال مدح أعل الامانة من أہل الکتاب و ذم 
ا حائنین منہم ( ولیس مدحھم من یٹ الئکول عند اللہ فإنهہ لاقبول بدون 
لابمان ؛ بل من حیث أن الحلق الحسن حسن فی نفسہ ولو فی کافر؛ فإنہ إِن لمینتضع 
ہہ من حیث القبول عند اللہ فسینتفع بە فی الدنیا بسعة ا مال وکثرة الولد و زیادة 
العز و ال لحاہء و بخفة العذاب فی الآخرة ء و ہو الراد بقوله تعسا لی : ہ نوف ایہم 
أعإہم . و ہذا من غایة العدل الذی بنی عليه الإسلامء و کہال نزاته من العصبیة 
الباطلة حیث آجاز مدح الکافرین با کان فیہم من خلق حسن فافهم ۔ 


قوله تعسالل ہ إن الذین پشترون بعھد اللہ و أعانہم ممناً قلیلا ء الایٰة 


ظاہر الابٰة والاار الواردة فی سبب نزوٰا تدل على أنہ لابستحق أحد بیمینه 
ما لا ہو ئی الظاہر لغیرہ وکل ماق بدی‌شوں یدنعیەائئٹسه فالظاحر آنہ لہ.جقی 


أحکام القر آن ات ٢‏ 


(ہدمسسسسے-۔س+م-س--+ٗسسجوے۔ یچ یسمسمؤڈومف سٌسسسسیڈڈٌا ومااسستتحت 
نمہ'-۔مسمسس٤ے۔ہ۔‌سم‏ ژاٛچٗھمم×سپووپچسمو-سوسوسسے سسےسی+رسسم ا سے۔سسسموسھسددکتووت- 


بستحقہ غیرہء وقد منع ظاہر الایة والاآثار أن بستحق بیمینە ما لا ہو لغیرہ فی الظاہمر 
ولولا بمینہ لم یستحقه ؛ لان معلوم أنە لمبرد بهە مالا ھولہ عند اللہ دون ماهو 
عندنا ء فی الظاھر إذ کانت الأملاك لانثبت عندنا إلا من طریق الظاھر دون ا حقیقة . 
خالعا ا00( )١3۷۸۰ ٢‏ -. 


الرد علی من احتج بالآَیٰة على بطلان قضاء القاضی لعقد آو فسخ : قلت : 
فلادلالة فی الایة و لا فی الآگار علىی بطلان قضاء القَاضی بعقد أو فسخ بشھادة 
الزور ء لن العقود و الفسوخ لیست من الأّموال و الآیٰة واردة فی الأیمان الّی 
بخوات سا ان فافائل آأتَلقاك اف ا تار کزانتھسوزسن عو 


قال القاضی ابن العری : ھنا دلییل علی أن حکم ا حاکم لایحل الال فی 
الباطن بقضاء الظاہر إذا علم الحکوم لہ بطلانہ . نم ذکر حدیث أم سلمة فی الصحیح 
وقال : و ھذا لاخلاف فیه بین الأمة ‏ و انا ناقض أبوحنیفة و غلا ء فقال : 
ن حکم الحاکم البنی على الشھادة الباطلة بحل الفرج لمن کان حرماً علیه ء و 
سبأتی بطلان قولہ فی آیة اللعان إن شاء اللہ تعالی انتہی ( ١‏ : ١٦۱۱ء‏ . قلت : 
فقد اعترف بأن الیة لامساس ھا حل النزاع ء و حاشا أباحنیفة ان یناقض أو 
یغلو ء و من أراد التفصیل ما قاله و دلیلہ فلیراجع کتاب القضاء من إعلاء السٹن . 


وسنیعد الکلام فیہ فی آبَة اللعان إن شاء اللہ تعا لی . قال الحصاص : وفی ذلك 
ودلیل علی بطلان قول القائلین برد المینے لانہ پستحق بیمینہ ماکان ملکاً لغیرہ 
ىف الظاھر ( قلت : فی دلالتھا على بطلان قوظھم نظرء لان امراد بالأبمان ھی 
الآیمان الکاذبة دون الصادقة و ہم لایقولون بأنه با آمید جچت الکاذبة 
شیثا ( اقال : و فیه الدلالة علی أن الَیان لیست موضوعة للاستحقاق و ا 
موضوعھا لإأسقاط ا لخصومة اتی ( :٢‏ ۱۷) . قلت : دلالة الأایة على ذلك غیر 
ظاھرة ء اللھم إلا ان یقال إنہا دا علی ذلك بعد ضم الآثار إلیہا فافھم . 


سپٹسبمٹکس ے۔۔ ےس ےس نے ہے 


ٰ 
۱ 


_ےمسسوسے _ ٹین 


قوله تعسالی : و و بقولون على اللہ الکذب و ہم یعلمون ؛ الآّیة 

ار ۸7ر ھکار ےلان یر ے مرف سی غین 
نحلیسل اللہ و تحریمهہ؛ و یجعلون ذلك من الشرع ( روی الترمذی و حسنہ آأنه لما 
نزلت و انخذوا أحہار ہم و رہبانہم أربابا من دون اللہ ؛ قال عدی بن حاتم : ماکنا 
نعبد ہم یاارسول الله ء قال: ألیس کانوا یحلون لکم ویحرمون فتأخذون بقوطم ؟ 
ااتات معقال: خیولات . : 


الرد علىی من محکم بالاستحسان من غبر دلیل ٤‏ و هو باطل بالإجماع : 
ومن ہذا یخرج الرد علی من یحکم بالاستحسان من غیر دلییل ء و لست آعلم أحدا 
مزا ففائفتات ای ١‏ مجن 

تحقیق معی الاستحسان عند ا نفیية : قلت : و العجب من الظاھریة کابن 
حزم وأمشاله حیث ظذوا أنِ الاستحسان عند ا حلفیة و من وافقھم من الفقھاء 
ہو ا حکم با یشتہیہ الإنسان و یہواہ ء و یلذہ ء حتی قال ابن حزم فی أحکامہ بأنہ 
ما اشتہتہ النفس و وافقھا خطاأً کان أو صواہاً . ومثل ہذا الاستحسان لم یقل بہ ء 
ولایقول فقیے من الفقھاء . 


إبطال الاستحسان سبق قلم من الشافعی : وإبطال الاستحسان ما ہو إلاسبق قم 

من الإمام الشافعی رضی اللہ عنه فلو صحت حججہ فی إبطال الاستحسان لقضت علی 
القیاس النی ہو مذھبے قبل أن یقضی عل الاستحسان . و من هنا لما سئل 
إبراھیم بن جابر ۔ أحد کبار القضاۃ فی عھد ال تقی لالہ العباسی ۔ عن سبب اننقاله 
إِل مذہب ڈھل الظاہرء قال : إنی قرأت إبطال الاستحسان الشافعی ء فرأیته صحیحاً 
ی معناہ ؛ إلا أُن جمیع ما احتج بە فی إبطال الاستحسان ہو بعینە یبطل القیاس ء 
فصح بہ عندی بطلانہ . کأنہ م رض أن یبقی فی مذھب پہدم بعضه بعضاً ء فانتقل 
ال ذمے طلفلساآ ‏ 


أحکامالقر آن کت ج ۔ ٢۲‏ 


لکن القیساس والاستحسان کلاھ| بخیر میبطل واحد منم| بالمعنی الذی پریدہ 

القائلون ہہما ء و انا الخلاف پینم| لفظی بحت ء فلفظ الا ستحسان یکقاضه معنیان : 

أحدم| استمال الاجتہاد و آرائنا ؛ نحو تقدیر متعة الطلقات و نفقات الزوجات 

بالعروف ء و لاسبیل لی إئثبات العروف من ذلك إلا من طریق الاجتہاد ‏ و نحو 
جزاء الصید بمشل ما قتل من النعم؛ مم لابخلو اٹل الراد بالایٔة من أن یکون 
القیمة أو النظیر من النعم عل حسب اختلاف الفقھاء فی ء وأیہما کان فھو موکول 
ِل اجتہاد العدلین ؛ وکذلك آروش ال جنایات الّی لم یرد فی مقادیرها نص ولااتفاق ء 
رلائئات ولا ٹف اتاد راتا :شر :اکٹرہین ‏ آفتفات.. 
فسمی أصحابنا هذا الضرب من الاجتہاد استحساناء و لیس فی ھذا ای خلاف 
بین الفقھاء ء و لابیمکن اأحداً مہم القول مخلافے . 


وأما العنی الاآخر من نوعی الاستحسانِ فھو ترك القیاس لی ماہو اویل 
منہ - نصاًکان ؛ أوإجاعآء أو قیاسً آخر یوجب حکا سواہ فی ا حادثة - کال کل 
فی نہار رمضان ناسیاً یبطل الصوم قیاساً لوجود ا لمنافی للاٍإمساك ؛ و لکنا استحسنا 
وقلنا : لاببطل صومہ للاثر الوارد فیىە ؛ و کذلك متروك التسمیة نسیاناً کان 
مقتضی القیساس حرمتہ لعموم قولہ تعالی : ہ و لائتاکلوا ما م یذکر اسم اللہ عليه 
وإنه لفسق ہ و لکنا استحسنا و قلنا : ہو حلال للاإجاع على حله . 

وقال أصحاہنا فی الرجل یقول لامرأنہ : إذا حضت فاأنت طالق ؛ فتقول : 
قد حضت . إن القیاس أن لاتصدق حتی یعلم وجود نق متا استتافَا لانہ 
قد ثبت بأصل متفق علیہ أن امرأة لانصدق فی مشلہ فی إیقاع الطلاق علیہا ۔ و ہو 
ما إذا قال لامرأنہ : إن دخلت الدار ء أو إن کلمت زیداً فأنت طالق ء فقالت بعد 
ذلك : قد دخلتہا ء أو کلمته ؛ و کذہہا الزوج ء متطلق حتی یقوم بذاك بینة أو 
یقربه الزوج ۔ فقیاس ھذا الأصل یوجب ان لاتصدق فی وجود الحیض الذی جعله 
لزوج شرطاً لإیقاع الطلاق ء إلا آنا نستحسن فضوقع الطلاق لنہ قد عرض بھنا 


احکام الفر آن رہ ےئ 
اصل آخر مع إحاقه بالأصل الدی ذکرنا ء و أوجب الإحاق بالاصل الشائی ء- 
و ہوأن ا حیض معنی حضھا و لایعلم إلا من جھتہا ؛ و ماکان کذاك ؛ فالقول قوما 
فی ١‏ بدلیل قوله تعالی : ١و‏ لابحل هن أن پکتمن ماخلق اللہ فی أرحامھن ؛ 
وروی عن السلف أنە راد ماخلق فیہا من الحیض و ا حبل ؛ کھا تقدم فی موضعه . 

وکذلك کل فرع یتجاذبہ أصلان یأخخد الشبہ من کل واحد منہا ؛ فیجب 
إلاقہ باحدم| دون الآخر ء لدلالة توجبه پسموئہ استحساناً ء لأنہ محشاج فی ترجیح 
أحد الوچھین علی الآخر إلی إنعام النظر و استعال الفکر ؛ و الرویة فی إلحاقہ بأحد 
الأصلین دون الآخر ؛ و الخض مایجی من مسائل الفروع و أدقھا مسلکاً ماکان من 
ہذا القبیسل . ومن أنواع الاستحسان أبضاً مخصبص ا لحکم مع وجود العلة . و 
من آراد البسط فی ھذا الاب فلیراجع فصول بی بکر الرازی ؛ فقد شرحه شرحاً 
ینٹلج بە الصدور لایدع شکا لمرتاب فی أن کل قسم من أقسام الاستحسان مقرون فی جمیع 
الفروع ء بدلالة ناعضة من نص آو إجاع أو قیاس آخر أولی من القیاس الظاہر ء 
و لیس کما زز مه الظاھریة حکا با یشتہیه النفس من غیر دلیسل ؛ فھذا لانعل أحدا 
من أہل القبلة قالہ . و اللہ تعالی اعلم بالصواب . 

نحرم الغدر و ال حیاںة مطلقاً : و فی الایٰة مریم الغدر و ا لحیانة مطلقاء 
و لو باھل الشرك و غیر ہم . قإِل عبسد الرزاق : أنبأنا معمر عن آی إسجاق الھمدانی 
من آی صعصعة بن یزید أن رجلا سأل ابن عباس فقال : ہ إنا نصیب ف النزو 
من أموال أھل اللمة الدجاجة والشاة ء قال ابن عباس : فتقولون ماذا ؟ قال : 
قرل: : لیس علانا بِذككلاہاس .مقال:: غفا کیا بقال مل الکتاب : ٭ لیس 
علینا نی المیین سبیل ؛ لنہم إذا آرادوا الحزیة لم تحل لکم أموا مم إلا بطیب أنفسھم . 
وکذا رواہ الشوری عن آئی إسحاق بنحوہ . و قال ابن آی حاتم ؛ حدثنا حمد 
بن بجی ثنإ أبوالربیع الزھرانی ثنا یعقوب ثنا جعفر عن سعید بن جبیر قال : 
اما قال أھل الکتاب : ہ لیس علینا فی المیین سبیل ہ قال نی اللہ صلی اللہ علیه 


أحکام الَر آن ۔ہ ٣۴ ۳۲٣‏ 
وس و کات اأعداء الله ؛ مامن ٹٔی' کان یق الحاھایے إلا وہھو اعت ای ھانین , 


إلا الامانة فانہا مژٴداة إلی الہر و الفاجر ( ابن کثیر ١‏ : ۳۷۵) . 


إباحة مال ا حربی بالعقد الاسد لیس من الغدر و٤‏ ولا ڈھ ما“م٭عت من |باحة 
مال ا حربی ولو بعقد فاسد من الربا ونحوہ ؛ لأئہ مشروط بالرضا و عدم الغدر . 
فشنان ما پینھ| . ولا کون الغلیمة حلالا ء لأنه لااسٹیمان و لاعھد ؛ بخلاف 
نعل الیہود حیث غدروا مع المن والعھد ء فافھم . قالہ الشیخ فی بیان الفر آن 

قوله تا ی : ) ولایأمر کم أن تنتخذوا الللائکة و النبیین أرہاہا "ا الأاہےة : 


چو اچرستسدت ومن مسستحمیں 
اثائل عباداً یسیون مم ( فااافلنك بئیر عم ؟ ر و لکن آلزم ا حلق طاعتہم 
وقد ثبت عن النی صل الہ علیه و سل أنہ قال : و لابقوان أحد کم : عبدی 
و ایج ہ و لیقل : فتانی و فتاتی و لایقل أحدکم : ری ولیقل : سیدی .٢‏ 
و قد قال اللہ تعالى خبراً عن یوسف علیے السلام : و اذکرنی عند ربك ہ . و 
قال : و و الصالحین من عباد کم و إمائکم ؛ . و قال النبی صلى اللہ علیہ و ہلم : 
در من أعقق شرکا لہ فی عہد ٠‏ . فتعارضت ء فلو حَغنا الداریخ لکان الآخر رافعاً 
لاڈول أو مبنیا لہ ( علی اختلاف الناس فی النسخ ) . و إذا جھلنا الاریخ و جب 
النظر فی دلالة الترجیح . قال ابن العرٹی : و قد مہدنا ذك فی شرح ا حدیث با 
الکافی منہ الان لکم ترجیح ال لواز ؛ لان النھی انا کان لتخلیص الاعتقاد من 
ان یعتقد لغیر اللہ عبودیة أو فی سواہ ربوبیة ء فلم| حصلت العقائد کان المواز 
تر ا۱ 


قلت : و الأول الاجتناب من القول بعصدی و أمتی و رٹ . و قول یوسف 
عليه السلام من شرع من قبلنا الذی لمیقرر ء و قولہ عليه السلام : ہ من أعلق_ 
شرکا فی عبد ہ خال من الإضافة ء و اللہی مقید یہا . و أما إطلاق الرب علل غیرہ 


احکام التر ان - 71 0ق 


سے سحھکصےمیڑٛٔھ۔ے ےت .لد حے ہ۔ حت چ ج س_: ص.۔ ۔ ‏ ہہ 


تعال فلایجوز إلا مقیداء رد ان (ةاكف تفر رےالاقالاآ رت رق 7وھ‪ھہھج 
أن پقال: هو الرب فلا. قال الزمخشری ف الکشاف : وم یطلقوا الرب لا فی اللہ 
وحدہ وھو فی غیرہ على اللقیید بالإاضافة كموهٰم : رب الدار ١‏ رب الناقة ‏ 
وقوله تعا لی : ارجم إلل ربك؛ وقوله: دٍإنه تن اشن مشوای )| انہی (١:٣ی‏ . 
قلت : قد تقدم احواب عن قول یوسف علیه السلام : و إنہ ربی أحسنمٹوای ) 
آنہ على تقدیرکون امراد بہ عزیز مصرحکایة عن شرع من قبلناء وقد نہی عنہ الابی 
صلى اللہ عليه وسلم ء فلاحچة فی . و اللہ تعا لی اعلم ۔ 
قولہ تعای : و و من دخلہ کاٹ آمناء: 


قد تقدم مایتعلق بأحکام ا حرم فی قولہ تعالی : ہ و إذ جعلنا البیت مشابة 
ھا وو انتاان ۱ 

الحواب عسن [راد ابن العربی على أبی حنیفة فی مسئلة اللاجیٗ باخرم : 
وبقی الحواب عما أوردہ ابن الصرٹی على ال لحنیضفة فی ھذا الباب حیث قال : 
قال أبوحنیفة : إن من اقترف ذنبا و استوجب حداً ٹم لجا إلی ا حرم عصمہ : 
لقوله تعا لی پت و مس ہہ تہ ہے 
سواسترس حا پوسدااقلاآن رجڈکیا حطاق ) فاوجب اللہ الامن لمن لمن دظلہ . 
وروی ذلك عن جاعة من السلف منہم ابن عباس و غیرہ من الناس ) قلتٗ : 
بل ہو قول السلف عامة؛ م یروعن أحد منہم غیرذلك إلا ما روی قتادة عن ا حسن 
نہ قال: ہ لایمنع ارم من آصاِب حدا فیە أو فی غیرہ ان یقام عليه ٤‏ و روی 
ہشام عن ا حسن و عطاء قالا : ہ إذا آصاب حداآ فی غیر ا حرم ئم بح إل ا حرم حرج 

عن الحرم حتی یقام عليہ ٤‏ وعن مجاہد مشلہ . و ہذا یحتمل أن پرید بە أن یضطر !لی 
ا حروج بترك جالسته و [إیوائہ > و مبایعته و مشاراتہ . و قد روی ذلك عن عطاء 
مفسر؟ء: فجائز أن یکون قول الحسن مشلہ . فلم بحصل للحسن ف ھذا قول لنضاد 
الروایتین عنەه ء وبقی قول الآخرین من الصحابةو التابعین فی منع القصاص ف 


أحکام القرآ ن - 0۰ن و 


۱ ا حرم بجنایة کانت منہ فی غیرہ ؛ و لمیختلف السلف و من بعد ہم من الفقھاء آزہ 
إذا جنی تی ا حرم کان مأخوذاً بحنایتہ ؛ یقام عليه ما یستحقہ من قتل أو غیرہ . 
قاله ابخغصاص ٢‏ : ۲۲) . 


قال ابن العربی : و کل من قال ہذا فقد وہم من وجھین : أحدھ) أنە لمیفھم 
معنی الایة آنہ خبر مما مضی ؛ و لمیقصد بہا إبات حکم مستقبل (قلت : لیس 
الواھم إلا نت . فیا سبحان اللہ ؛ ومن أپن لك أُن تفھم معنی الایة إذا م یفھمہ 
السلف من الصحابة و السابعین؟ وھل بصح الفول بأنه لمیقصد بہا إلبات حکم 
مستقبل إلا ممن کان قد نسی قولا قام بہ رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم الغد من یوم 
الفتح معتہ الآذان ؛ ووعتہ القلوب ؛ و أبصرنہ العیون حین تکل بە أنه جمد اللہ 
وآئنی علبه مم قال : إن مکة حرمھا اللہ ولم بحرمھا الناس ؛ فلابحل لامری یمن 
باللہ و الیوم الآخر أن یسفك بہا دم ء أو یبعضد بہا شجرۃة . فإن أحد ترخص 
بقدال رسول اللہ صلى الہ علیعه و سل فیہا فقولوا لە : إن اللہ أذن لبیە ول يأذن 
لکم . و نیا أذن پی ساعة من نہار ء و قد عادت حرمہا الیوم کحرمتہا بالأمس . 
فلیبلغ الشاہد الغائب ہ . رواہ الشیخان ؛ و اللفظ لمسلم عن آئی شریح العدوی . وا 
عن ابن عباس و آنی ھریرۃ مشلہ ؛ أو نوہ . فھل ھذا خبر ما مضی أو إئ۔۔ات 
حکم مستقبل ؟) . 

قال : الشانی آنہ میعم أُن ذلك الأمن قد ذھب ء و أن القدل و الفتال قد و 
بعد ذلك فیہا ؛ و خبر اللہ سبحانه لایقع بخلاف مخبرہ ء فدل ذلك على انە فی الامی 
عنذااوقات/ : رن اط داشس رسٹاارسی ورس جاعررو پور لاگ . 
قال : ہو آمن نی حکم اللہ تعا ی و فہا أمر بە ؟ و أما ماوقع فیىە من القتل و القتال 
پااز النی صلی اللہ علیبه وس و إذنه فإنما کان بإذن من اللہ سبحانہ ء کم قال 
النبی صلی اللہ عليه و سل : ٦‏ إن اللہ أذن لیے و میأذن لکم ہ . و میذھب بذاك 
ماکان للحرم من المن لکونہ علی وفق ما أمر اللہ بە سبحانه حیث قال :ہ ولانقاتلوھم 


-- و اکا جح کہ 


00( کی مافوو خرف حور لک 9او 
دو من دخله : عبارۃ عن الانسان وو کولس وکاڈ آىناً ؛ راجع إلیے فاللق 
اقتضت الایٰة أمانہ هو الإآنسان لا أعضاہ ء و مع ذلك فإن کان اللفظ مقتضیاً للنفس فا 
دونہا فإنغا خصصنا مادونہا بدلالة ( اللإجاع کہا سیاتی م و حکم اللفظ باق فی النفس . 
ولا خلاف أیضآ إن من لا إلی ا حرم و علیه دین إنہ بحبس بە ؛ و إن دخولے ا حرم 
لابعصمہ من ا حبس؛ کذلك کل ماکان من ا حقوقٰ غیر النفس ء فان ا حرم لابعصمه 
منہ قاسآً علی الدیون . قاله ا حخصاص ( ١‏ : ٢٦٦٦ء‏ . قال : و لا خلاف بین الفقھاء 
أنہ مأاخوذ ما بجب علیه فیا دون النفس ؛ وکذلك لا خلاف أن ابلانی فی ا حرم مأخوذ 
بجنایتہ فی اللفس وما دونہا ء و انا انصلاف فی من جنی فی غیر ا حرم ( علىی 
الففس  )‏ م بے لی ا حرم ء و قد دللنا علیه . و ماعا۔ا ذلك فھو حمول عل الاتفاق . 
اع سس 00ٔ3ٔأ0-۔- 

"در مل آبات تا تارق الحرم: فائدة: قال ا حصاص فی قولە تعا ی: 
فی آیات بینات مسام مبراہم ٤‏ : الایة فی مقام 1براہیم علیه السلام ان قدمرے 
دخلتا نی حجر صلد بقدرة اللہ تعا ی ؛ لیکون ذلك دلالة و آیة على توحید الله سبحانه ء 
وعلی صمة نبوۃ [براہیم علیه السلام . ومن الایات فیهە أی فی ا حرم : أمن الوحش 
وانسہ فیےه مع السباع الضاربة المتعادیة ء و أمن ا حائف فی الماعلیة فیە و بتخطف 
اساس من حولم وٴبححاق اِلحمار علی کارة الرانی من لدن 1براہیم عليه السلام إِل 
یومنا ھذامع آن حصی المار إنغا ینتقل إل موضع الری من غیرہ ٤‏ و امتناع 
الطبر من العلوعلیه أی علی البیت ( أی من قریب غالبا ء و لایبعد أن یعلو علیه 
من بعید نادراً ء فلابردما قالہ بعض الحمجاج إنہ رأ٘ی غراباً قد علا علیہ مع أنه من 
فواسق الطیر بنص الحدیث ‏ وانما یطبر حولہ لا فوقہ ء و استشقاء المریض منہا بہ ‏ 
و تعجیل العقوبة لمن انتہك حرمته ء و قد کانت العادة بذلك جاریة ء ومن إھلاك 
اس اقیل: لہا 'ترپرواں ارات : یا لیا2 ابا گز ہو وی اححقظات اائاظظاانا 


مکھھرمحیں چو کن پر پر رر اد کید _ لوصو ا جع بے ہے 


أحکام القر آ ۳۷ ۔ ج-۔٣‏ 


فتسے ے جس ےچ ہہ رم ےک یتھ یہ وہہ کی ہی ا و ٢ب‏ ہر رہ ئک شس ہ ہے ریچ ہے ہہ ہر ےش 
اتہکوا حرمتے؛ و أما ما وقع ى بعض ا حروب بین المسلمین من إحراق کسوۃ البیت 


. وئی؟من سقضه کما روی ذلك نی وقعة ال حجاج بابن الزبیر رضی الہ عنم فلم یکن 


ذلك بقصد انتہاكه حرمة البیت ؛ واہغا قصدوا ان الزبیر و أصحابہ بالری ٤‏ فطاش 
بعضه إلی البیت بلا قصد منہم؛ و مع ذلك فقد حل ہہم أی با لحجاِج و أصحابه من 
نقمة اللہ ما شھدت بہ الأیام کما لابیخنی علی من مارس ااشاریخ ‏ . فھذہ کلھا من 
آیات الحرم ء سوی ما لاتحصیہ منہا . و ی چمیع ذلك دلیل على ان الراد بالبیت 
مذا ا حرم کله ء لن ہذہ الایات موجودۃ فی ا حرمء و مقام براہم لیس فی 
البیت لِتھا ہو خارج البیت . و ال اعلى ٢(‏ اق 


آیة مستمرۃ من عھد النی صلى اللہ علیبه وسلم إلی الان: وقال السیوطی ى 
انحصائص ىی باب آیة مستمرة من عہد النی صل اللہ عليه وسلم إل الان : آخرج. 
أبونعیم عن ابن عمر قال : قال رسول اللہ صلی اللہ علیه و سلم : ٭ ما قبل حج امرإ 
إلا رفع حصاۃ ء وأخرج ہو والہیقی ( و الحاکم و صحہ ) عن آئی سعید الحدری 
تال 7:سالت رسرلڈا٭ صلى اللہ علبه وسلم عن حصی ال محمار ء فقال : 
ما تقبل منه رفعء و لولا ذلك لرأیتہا مشل ابلحبال ہ ( و لفظ الحاکم : من قبلت 
حجتہ رفعت جمرته ) . و أخرج هو و البیہقی عن اہن عباس أنه سثل عن حصی 
اإنمار یرمی و ہو کم تری ؛ فقال : ٦‏ ]نه ما تقبل من اج حمار رفع ء و لولا ذلك 
لکان مشل ثبیرہ . و آخرج البیہقی عن اہن عباس قال : ۵ وکل الله بە ملا ما تقبل 
بنە رفع و ما لمیتقبل ترك ؛ . و قال أبو نعم : ھذہ آیة بینة تشھد بصحد نبوۃ 
بنا صلى اللہ عليه وسلم فی إیجاب شریعده حج البیت اتھی ٢(‏ : ۱۸۷) . 


قوله تعا ى : ( و لعل الناس حج البیت من استطاع إلیه سبیلا ) 


ذکر اللہ الحج بأبلغ ألفاظ الوجوب : ہذا من آوکد ألفاظ الوجوب عند 
العرب ؛ إذا قال العربی : لفلان على کذا فقّد وکدہ و أوجے ؛ فذکر اللہ ا حج 
الا نار تب :اصع رحصطرت ‏ زاون . داکانا 


احکام الفر آن - ۸ ۔ ٢6‏ 


الج سیا اع اریم ای ؟ سے ناف او اھ را ماع ظا 
وقد حج النی صل اللہ علیه و سل معھم قبل فرض الحج فوقف بعرفة ؛ و لمیغیر 
من شرع براہم ما غیروا . قاله ا4ن العرق . 


الج رکسان ؛ و الإحرام شرطہ : وف قولہ : و و لل على الناس حج_ 
البیت ہ دلالة علی ان رکن ا حج القصد إلی البیت ء و مج رکنان : أحدھا الطواف 
بالبیت ؛ واشائی الوقوف بعرفۃة , لا خلاف فی ذلك ؛ و کل ما وراءہ نازل عنه 
ختلف فی . و أما الإحرام فھو اللیة الّی تلزم کل عبادة ؛ تنعینفی کل طاعة 
عضواد وش للا ر کت 


وجوب الحج معلوم بالضرورۃ الدیلِة ء وہو اجمع علیه : و وجوب 
ا حج معلوم بالضرورة الدیلیة ‏ و لاحب ف العمر إلا مرۃ واحدة ء و ہو جمع 
علیےه کم| ذکرہ ا لحفاظ من ا حدثین و الفقھاء . 


الامر لایقتضی افکرار إلا بدلیل : و فیه دلیل على أن المر لایقتفی 
التکرار إلا بدلیل . ٰ 


مازاد علی مرة فھو تطوع عندنا و فرض کفایة عند الشافعی : ومازاد 
علیل مرة فھو تطوع عندا و عند الشافعية لایوصف احج بالنفلیة ہل الرةۃ 
الأول فرض عین وما زاد ففرض کفایة ء لن من فروض الکضایة أنِ یحج البیت 
کل عام . و لنا ما رواہ آحمد ؛ و النسائی ء و آبوداؤد ء و ابن ماجے ء و البیہتقی ۱ 
و الحاکم وصححہ على شرطھ| عن ابن عباس رضی اللہ عنم قال : خمبنا 
رسول اللہ صل اللہ علیه وسل فقال: ٣یا‏ یپا الناس ء کتب علیکم الحج . فقام 
الأاقرع ابن حابس فقال : آی کل عام یا رسول اللہ ؟ فقال لو قلتہا لوجبت: 
ولو وجبت لم تعملوا بہا . أو لمتستطیعوا أن تعملوا بہا ا حج مرةء فمن زاد فھو 
تطوع ٠‏ . وهو صریح ف ما قلنا ( إعلاء السن ٠١‏ ےر 


احکام الفر آن لان ۰ کے 


مجب ا لحج على الضور للأمر بالنعجیل إلیسه : وھل و على الفور أو علی 
ااتراعی؟ فاصح الروایتینعن بی حلیفة أنہ على الفور ء و بھ قال أبوبوسف ء 
لا لن الأمر یقتضی الفور بل لورود الأمر بالتعجیل إلی ا حج . روی أحمد و الحاکم 
ومصححہ عن ابن عباس عن النبی صل اللہ عليه وسل قال : ہ تعجلوا إل ا حج یی 
الفریضة ۔ فإن أحدکم لایدری ما یعرض ل١‏ . و لأنە یخٌص بوقت خاص والملوت 
فی سنة واحدة غیر نادر فیتضیق احتیاطاً ء بخلاف وقت الصلاۃ لان الوت یق 
مشلے نادر. 


لامجب ا حج على الصغبر والعسد : قال ابن العرٹی : و قد اتفقوا علىی حمل 
ہذہ الایة علی جمیع الناس ء ذکرہم و أنشاہم ء خلا الصغیر فإِنه خارج بالإاجاع 
عن أصول التکلیف ؛ فلایقال : إن الآبة مخصوصة فییە ء وکذا العہد ‏ م یدخل 
فیہا لأنه أخرجه عن مطلق العموم لول قولہ سبحانه فی تمام الابَة : ہ من اسطاع 
إلیه سبیلا ء و العبد غیر مستطیع لە ( لان ا حج مرکب من العبادة البدنیة وا الیة 
۔ ولذا تجری فیه النیابة عند العذر ۔ ولاملك للعصد ؛ فلم یکن أھلا لوجوبہ . 
ولذا لابحب على عبیسد أھل مکة بخلاف الفقیر ا حر فإنہ ہل لملك الال ٢‏ واشتراط 
الزاد و الراحلة نی حقہ التیسیر لا الأھلیة ء فیجب على فقراء مکة و فقراء الآفاق ٰ 
[خزووعازف اود حرم . و ہذا أول ما ذکرہ ابن العربی أن العد غیر مستطیع 
مححج ‏ لان السید یینعه بشغله بحقوقه عن ہذہ العبادة ء و قد قدم اللہ سبحانہ حق 
السید على حقے رفقاً بالعہاد انتھی ( ١‏ : ۱۰) . فان مقتضی ھذا التعلیل أن 
یسقط عن العبد فرض ا حج إذا أذن لە السید فيه ؛ لکونە مستطیعاآً له بعد الاذن 
وع رام االاقتطاف یہ ررتف مرمیالئیرسنراقرطات سواہ 
اقال: ہ انا می حج تم بلغ انث فعلیه أن یج حجة آخریء و آیما عبد حم ۱ 
ٹم أعسق فعلیه ان بیج حجة آخری ہ . رواہ الح اکم عن ابن عباس و صحه علی ‏ 
اکم رر رع 0اا ری ا نیز 
عن الد کالصی بحجہ قبل الستی مطلقاً ء فافھم ۔ (٭ )٥٤٤‏ . 


اأحکام القر آن ٠١ے‏ کات ٣‏ 
موک بت ارمرممسمفوہ وشودسوتی 
لوجوب الحج ما لاخلاف فیسه بین الأمة و لا بین الأئصة ؛ و لابہرف بسالابعرف ؛ 
ولا دلیسل علیے إلا الإجاع ء قالہ ابن العرنی ( ١‏ : ۱۲۰) ۔ و قولہ نصسا لی : ہ من 
استطاع إليه سبیلا ہ یقتضی بظاہرہ أن کل من آمکنه الوصول إلی البیت لزمہ ذلك ء 
إذ کانت استطاعة السبیل إلیه ھی إِمکانِ الوصول إلبےه ؛ کقوله تعالی : ۸ فہل إل 
خروج من سہیل ٤‏ و قوله : ہ ہل إم ی مرد من سہیل : یعی من وصول . 
تفر الاستطاعة بالزاد والراحلة : و قد جعل النی صلى اللہ علیه و سلم من 
شرط استطاعة السبیل إلیه : وجود الزاد و الراحلة ء فقد روی ا حاکم عن أنس 
رضی اللہ عنه فی قولہ تا لی : ہ من استطاع إلیےه سبیلا ہ ہ قیل یا رسول الہ ؛ 
ما السبیلل؟ قال : الزاد و الراحلة ٭ . قال الحاکم : صحیح علىی شرطھا . قال : 
و تابعه ‏ ای سعیسد بن آبی عروبة - حاد بن سلمة عن قصادة . ٹم أخرجہ کذلك ء 
و قال : سحیح على شرط مسل . وف الدرایة : رجالہ موثوقون . و قد روی 
من طرق آخری صحیحة عن الحسن مرسلا عند سعید بن منصور ء و من طرق عدیدة 
مرفوعاً عن ابن عمرء و ابن عباس ء و عائشة ء و جابر ء و عسد اللہ بن عمرو 
بن الصاص ء و اہن مسعود مرویة فی سژن ابن ماجه و الٹرمذی و الدارقطنی و ابن 
عابی کیا ئی الام ( ۰٠٠١ ٠‏ ۱۰).,. نرَززداالئا درو رالراائلوون الال الاک 
اللہ تعا یل من شرائط وجوب ا حج . 


من ملك الزاد والراحلة وم عکنه الحج بنفسه یلزمہ الإحجاج عن نفسه : 
وآفاد بذلك بطلان قول من یقسول : إن من آمکشه الشی إل بیت اللہ فعایے الج ۔ 
فبین صضل اللہ اعلیيه و سلم آنا لزوم فرض اطخ مخضصوص:بال ر کرت بردؤن اللقی ؛ 
وملك الزاد دو السوال ٤‏ و إن من لایمکشہ الصول إلیہ للا بالٹی الدی یشق و 
یسر آویالسوال فلاحج عليمه . و لیس معضاہ أن الاستطاعۃ مقصورة عل ذلك ؛ 

ان الریض ء ں الالت ء ر (فوازاتئالافات عی اد ران ۱× 


۰ آحکام الفر آنِ ہک روہ ج ۔ ٢۲‏ 
و کی عہا رک یی سدو ٠ع‏ راہ وو وس درس 
پل ا مج وإن کان واجداً للزاد و الراحلة ء لا أن ہوٴلاء و إن م یلزمھم الحج بأنفسھم 
فإن علیہم أن بجحجوا غیر ہم عنہم أعنی : المریض ء و الزمن ء و الشیخ الکبیر ء 
والرأة لامحرم مھا ٥‏ لات زض ال حج یتعلق ہأمرین : أحدم)ا : الاستطاعة بوجود 
الزاد والراحلة مع إمکان فعله بنفسه ؛ فعلىی من کانت ہذہ صفدہ أن یخرج بنفسہ. 
و الشافی : أن بتعذر علیه فعله بنفسه لمرض ء أو کبر سن ؛ أو زمانة ء أو 
لأنہا امرأۃ لاحرم نا فھولاء یلزمھم ا لحج بأموال مم عند الإیاس و العجز عن فعلہ 
بأنفسہم ؛ فان لم یبر اللریض و لم تجد الرأۃ محرماً حتی ماتا أجزأ ہما ٭ و لن برئ و 
وجدت حرماً مم بجز ما . قالء الخصاص )٥٢ : ٢(‏ . 


و حاصله : إن الاستطاعۃة ہوجود الزاد و الراحلة من شرائط الوجوب ؛ 
و سلامة البدن عن الافات الانعة عن القیام پیا لابد من فی سفر ا حج ؛ و وجود 
انحرم للمرأة من شرائط الاداء لا من شرائط الوجوب ٤‏ لان النی صلى اللہ علےے 
و سلىم فسر الاستطاعۃ بالزاد و الراحلة لا غیر ٤‏ ولو کان سلامة البدن و ما 
کس من الاستطاعة لذکرھا ؛ لعدم جواز تأآخیر البیان عن وقت ا حاجۃ , 
ھذا هو ظاھر الروایة و سی 00ے لات ارورھاعن می۳ 
و‌ الاصح اکا من شروط وجوب الاداء لانفس الوجوب عندہ ؛ کم ذکرتہ 
ی الاعلاہ . 


. الخواب عن کلام ابن العربی فی حدیث الزادو الراحللة :و قال ابن العری : 
فال جماعة من فقھاء الأمصار منہم أبو حنیغة ء و الشافعی ٤‏ و عصد العزیزبن أی 
سلمة : السبیل الزاد و الراحلة ٤‏ و رفعوا فی ذلك حدیشاً إل النی صل اللہ عله 
وسا لایصح إسنادہ انتھی ( ١‏ ز۰٢۱).‏ قلت : ہل قد صح إسنادہ بلاریب ء 
وکأن القاضی مم یطلع إلا على إسناد الترمذی و فیه ا حوزی ‏ وم یطلع عىل 
حدیث آنس فیهە عند ا حاکم و هو سام عن الحوزی و أمثاله ؛ و سندہ صمحيیح 
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سصحرسیست کال ال اکم ؛ وأقرہ عليه الڈی فی تلخیص الستدرا 
٢ (‏ ٤)ک).‏ 

قال : وہو أبضاً یبعد معنی ء فإنہ لو قال : الاستطاعة الزاد والراحلة لکان 
وی فی النفس ؛ فإن السبیسل فی اللضة ھی الطریق ؛ و الاستطاعۃة ما یکسب سلوکھا 
و ھی صحة البدن و وجود القوت لسن یقدر عل الٹی ء و من میقدر فالر کوب مع 
صمة البدن و وجود القوت انتہی . قلت::: یا لت ا و با لہ اہمرآة ا آو 
یدر القاضی أن تفسیر السبیل بالزاد و الراحلة قد ورد فی الحدیث ا رفوع ء 
ءعاف آن رر الا اص غل آخفت رر تب ےافلاکت الال آن 
یکون لە إسناد آخحر صحیح ٤‏ و ہو کذلك ہنا . و أبضآ فقد ذکرنا أن الیل 
یق الاہة مفسر ہالوصول ء و تفسبرہ:ہالزاد و الراحلكة غیر بعیند معنی ۔ 


قال : و قال علائنا : لو صح حدیث ا حوزی و الزاد و الراحلة لحملناہ 
على عموم الناس و الغالب منہم فی الأقطار البعیدة ٤‏ و خروج مطلق الکلام 
علی غالب الأحوال کثیر فی الشریعة و فی کلام العرب انتہی . قلت : لعله 
استشعر أن اشتراط الزاد و الراحلة یوجب سقوط فرض الحج عن أُھل مکة وما 
فرب منہا ء ولیس كکذلك؛ لأنہ معلوم أن شرط الزاد والراحلة انا هو لأأن لاہشی 
علبه وبناله مابضرہ من الشی ٤‏ فإذا کان من أھل مکة و ما قرب منہا من لایشق 
علیه الشی فہذا مستطیع الیل بلامشقة ١‏ ہل ہو آیسر أمراً من الواجد اازاد 
و الراحلة إذا بعد وطنه من مکةء فھو من بجب عليه الحج بدلالة النص فافھم . 

وبا لحملة شرط وجوب الحج الاستطاعة وهی القدرة عیى زاد یلیق بحاله 
ولو کی ؛ وعلی راحلة لغیر مکی و لیس من شرط الوجوب على أھل مکة و من 


إن وہب له اجنی مالا بحج بە مم یلزمه قبولہ إجماعاً : نان ان رفا 


- أحکام القر آن و ج ۔ ٢۲‏ 


إذا م یکن للمکلف قوت یترزودہ فی الطریق لمیلزمہ الج ( ١ء‏ إجاعاً ء و إن وہب 
لہ أجپی مالا بحج بے مم یلزمہ قبوله إج| عآ. ولو کان رجل وہب آباہ مالا قال 
الشافعی : یلزمہ قبہوله ؛ لان ابن الرجل من کسبے و لامشة علیه فی ذلك منه ء 
لژن الولد بچازی الوالد عن نعمہ لایبصدئه بعطیة . و قال أبو حنیضة ء و مالك : 
لابلزمە قہوله ؛ لان ہبة الولد لو کانت جزاء یقضی بہا علیه قبل ان یتطوع 
بہا ؛ ٹم لن لم تکن فیىە منة ففیه سقوط ا حرمة و حق الأبوۃ . لایقال : قد جزاہ 
و قد روفاہ اتی ) ہہ 


الرد علىی بعض الالکیة فی قوفمم: من میستطع ا لحج بنفسه میلاقہ الوجوب 
أصلا : وقال بعض الالکیة ۔ و منہم ابن العری : إن من میستطع الحج بنفسہ 
م یلاقه الوجوب . و آجابوا عن حدیث انحثعمیة ہأن ذلك وقع من اُلسائل علی 
جهة التبرع ؛ و لیس فی شی من طرقه تصریح بالوجوب . قالوا : ولا حجة 
ات یھفاوااحوث لوا :برو(ن جرفتراھ علییعفادۃ ادرکت 
او متا کگوراارت مہہ لاک۱ ختتاہ××× لفازاؤاؤلاتڈئزنافحوزابت 
الڈی: وقع بشرط الاہتطاعة صادف آبی بصفة من لایستطیع ء فھل أحج عنه 
أی ہل بجوز لی ذلك أو ہل فیه آجر و منفعمة ؟ فقال : نعم . و تعقب بأن فی بعض 
طرقه التصریح ہالسوال عن الإجزاء ء فیتم الاستدلال ؛اوفغ بعض طرقه عند 
مسلم ہ إن آبی علیه فریضة اللہ فی الحج ؛ ولاحمد ف روایة ہ والحج مکتوب عليہ ہ 
(و لسنادہ صالح کما ذكرته ف الاعلاء ء فلم ینکر النی صلى اللہ علیه و سم 
۱ ۱ قوھا ذلك ؛ فھذا یدل على أن فرض ال حج قد لزمہ فی مالہ و أمر النی صل الہ عليه 
(۱) وإن حج أجزأہ عن حجة الإسلام ء لنه معلوم أن شرط الزاد والراحلة نما 
ہو لمن بعد من مکة : فإذا حصل هنك صار مستطیعاً بئرلة أھل مکۂة؛ 
فاستعنی عن الزاد و الراحلة للوصول إلیه ؛ فلیلزمه الحج حینئذ ء فإذا فعله کان 
فاعله فرضاً . قاله الحصاص ر٢‏ : ۲۰۱) مؤلف ٠.‏ 


أحکام القر آن رر خ۴ 


ول اھ بفعل الج الذیٰ أغبرت آنداقد لرمه یدل:على لزوسہ أیضا ء . 

و ادعی بعضھم أُن ہذہ القصة ختصة بالخثعمیة ء حکاہ ابن عبد البر . 
و تعقب بأن الأصل عدم ا حصوصیة ء و قد عارضه قوله فی حدیث ا ھنیة فی 
الاب : ه اقضوا اللہ ء فاللہ أحق بالوفاء ہ . و ادعی آخرون منہم ان ذلك خاص 
بالابن بحج عن أبیےە ء وا”صفاسحرت ٰ 

و قال لقرطی : رأعاقالك أن ظاھر حدیث الحثعمےة خالف لظاھر القر آن ء 
فرجح ظاھر القرآن ات ترجیحہ من جھة توارہ ؛ ومن جھة ان القول 
الذکور قول امرأۃ ظنت ظ٦‏ . قال : ولایقال : قد أجاہہا النبی صلی الہ عليه وسلم 
غل َراقالا رضرکافافائلرورصس ‏ فعفعرت : مناوانا عورنا اطعح 
عنه:ء قال : حجی عدنه ؛ لما رآی من حرصھا علی إیصال ا یر و الشواب 
لیپا انتہی . و تعقب بأنِ فی تقریر النبی صل الہ علیه و سل ھا على ( قوما إن آئی 
عليه فریضة اللہ فی ال حج ونحوہم ذلك حجۃ ظامرة اثھی من فتح الباری 
ملخصاً ) کووصروراں ... 

ا حواب عن قول القرطی : إن حدیث اخلعمیة حالف لظاھہر القرآن . 
رازیب اطافظ عن قول قرط ::.إن ظامن:حدیٹ اتاتب غالت اظافر 
اطوو دومیسوسوھت ۔ رصست: اُووکراتو-ومعن 
إطلاقه بالإجاع * آلاتری أن الرأۃ لائحج وحدھا من مسافة القصر و إن استطاعت 
الیل إل البیت ؛ بل لابد ھا من محرم ؛ أو من جاعة النساء ‏ أو امرأة ثقة ؛ 
آرالاثزوسطاسی الظضتت ؛ أو قوم عدول منہم ۔ على اختلاف الأقوال وا 

ما أحد أن تحج وحدھا . وکذلك الذی یقدر:علی الوصول إِل البیت بالملشی من 
اح شس امرس ار راد ۶ےا تہ ما۶ ا سشاای بت ارات 
ولآزاد عندہ فھو غیر مسشطیع مج بالإجماع و إن کان مستطبعاً له فی الظاہر . 
و إذا کان کذلك فظاہر القر آن مفتقر إلی البیان ؛ و قد فسرہ البی صلى الہ علیه 
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و سلم بالزاد و الراحلة لاغیر ؛ ٹھن قدر علیما فھو من استطاع یه سہیلا ء و توجه 
رت اظاقاقف رااققاس اتی اانظرت ازفا کات رسفا لاقتامن 
الامات ؛ و ما أ ہہ فکل ذلك من شروط وجوب الأداء لانفس الوجوب ؛ 
کیلا پلزم تأخیر البیان عن وقت الحاجة ء اوت ۔ وستنازفاآن حٹ 
الحشعمیة لییں بمخالف لظاھر القرآن ؛ بل ہو موافق لهە |إذا ضم إلیه تفسیر 
ابی صلی اللہ عليه و سل للاستطاعۃة بالزاد و الراحلة ء فافھم . و اللہ تعا ی اعلم ۔ 


- الرد علی ابن العربی حیث أوجب الحج عل الأميی؛ و م یوجبە علیى الضوب : 
قال ابن العربی : لایسقط فرض ا لحج عن الأعمی لإمکان وصول إ البیت حمولاء 
فیحصل له وصف الاستطاعة ؛ کم| (ام یمحصل له فرض ا حمعة بوجود 
ازفا رراوطزاسئ۷لقلاب اکس :ہت ھواوواقا×دمن 
العضوب لکونہ محتاجاً إلی البصیرفی حوائجە کلھا ء بخلاف العضوب فاإنہ بحتاج 
پل من بحمله على الدابة و یمسکءہ عليه عند الرکوب فقط ؛ فإن کان فرض 
‫ الج لابسقط عن الأمی لإمکان وصولہ إل البیت مولا فکذاك العضوب 
والریضء و لذا قال أبوحنیفة فی ظاہر الروایة عنه : إنە لابجب ا حج عل القعد ء 
والزمن ء و الفلوج ‏ و مقطوع الرجلینأو الیدین أو الرجل الواحدة ء و الأعمی ء 
والریض؛ و العضوبِ و إِن ملکوا ما بہ الاستطاعة ؛ فلیس علیہم الإحجاج أو 
الإیصاء . و عند ما بب الحج علیہم |إذا ملکوا الزاد ء والراحلة ء وموٴنة من 
برفعھم و یضعھم و یقود ھم ال الناسك ؛ لکن لیس علیہم الاداء بأنفسھم 
( حرج والمشقة ‏ فعلبہم الإحُجاج أوالإیصاء بە عند للوت . وصححہ قافضی خانء 
و اخدارہ کثیر من المشائخ منہم ابن الام رحمھم اللہ تا لی . وأما ظاھر النعب 
فصحعحهہ ى اللہابة ء و قال فی البحر العمیق : هو الذھب الصحیح ء فقد اختلف 


( ما آبعد ہنا القیاس! لن وجود القائد الملائم له إِل ابمعة غالب رو 7 
ا حج تاتر 70١‏ ھا لابحی ۱ 


اأحکام القر آن رہ ٰ کی رو 


التصحیح ؛ کذا فی غلية الناسك ( ص ۹ء . و الراجح عندنا قول صاحبیه ء 

و ہو روایة الحسن بن زیاد عن الإمام أ٘يضاً کما فی شرح النقایة ؛ لکونە منایدا 
بالماررء کما ذکرتہ فی الاعلاہ . و رجحہ أیضآً النصاص ف أحکام القرآن لە . 
و الحلاف فی من مك ما بە الاستطاعة وھو معذور حتی مات ؛ فإن ملک و ہو 
صحیح فلم بحج من عامہ حتی زالت الصحة ء فإنه یتقرر و یشافی ذمتہ بالاتضاق ؛ 
فیجب علبه الإحجاج أو الإیصاء به عند الوت ء کا ف الغلیة أیضا ۔ 

و قال الحافظ فی الفتح : من فروع للسئلة أن لافرق بین من استقر الوجوب 
یق ذمته قبل العضب أو طرأ علبيه خلافاً حنفیة ؛ و حمهور ظاھر قصة 
الثعمیة انتہی .)٠٦ : ٤(‏ قلت: نما یصح التفریق بینہا علی أحد أقوال نی حنیفةء 
و أآما قولما و ہو روایة عَنه فکقول الحمھور سواء . و حدیث اللعمیة وارد فف 
طریان وجوب ا لحج على العضب ؛ فاذا وجب على العضوب فوجوبہ علی ەن 
استقر الوجوب فی ذمتہ قبل العضب آأولی . ولعل الإمام حمل ھذا ا حدیث اولا 
'علی ما حمله علیه مالك و أصحابہ ء ٹم رجع عنه و قال بما قاله صاحباہ و اِلحمھور ۔ 


قوله تعالی : ٭قل یا أُھل الکتاب لم تصدون عن سبیل الله من آمن 
تبغونہا عوجاً و انم شھداء :. ۱ 

سدورجس ا اللہ الکفار شھداء : فإن قیل: قد سمی اللہ الکفار من أھل الکتاب 
شہداء و لیسواحجة على غیر ہمعند کم . قلنا: قد قیل فی معناہ وجھان : 
أحدما ہ نتم شہداء : آتم عالون ببطلان قولکم فی صدکم عن دین اللہ . و الشانی 
أن پرید بقولے ١شہداء‏ ء عقلاہ ؛ کم قال اللہ تعا ی : دہ أو ألقی السمع و ہو شہید ؛ 
یعنی وھو عاقل ء لانه یشھد الدلیل الذی پمیز ہه ا حق من الباطل . قالە ا خ‌صاص 
٢ (‏ : ۲۸). ولو سل أن لفظ الشھداء ھنا من الشھادۃ علیى ا حوادث فالکفار 
جوز ان یکونوا شہداء پعضھم على بعض ؛ و لایجوز أن یکونوا شھداء عل 
السلمین ء لأنہ تعالی لم یقل : وآنم شھداء على الناس ؛ کماقال فی السلمین : 
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وو كذك جعلشاکم أسة وسطا لنکونوا شھداء على الناس ؛ فافھم ۔ 
قولے تعا لی : ٣و‏ اعتصموامحبل اللہ جمیعاو لانفرقواء 


التفرق الہی عنه علی ثلالة أوجہ : قال اہن الغرق ئ ‏ ت 
بجتمل شلاشة آأوجه : الڈُول : التفرق فی العقائد لقوله تعالی ‏ ہ شرع لکم 
من الدین ما وصی به نوحاً ‏ إلی قوله ۔ أن أقیموا الدین و لائتفرقوا فییه ہ . 
الشا یق : قوله عليه السلام : ولاحاسدواء ولانداروا؛ ولانقاطعواء و کونوا 
عباد اللہ إخواناً ہ ( و الراد به اللہی سن التقاطع للأغراض اللفسائیة الدنیویِة ) ٠‏ 
روس فو تعالیل ؛ و و اذکروا نععة اللہ علیکم إذ کشم أعداء فالف بین قلویکم 
فاصبحتم بنعمتہ إخواناً۸ ( کانوا أعداء ف الانیا یہ رکسآ 
فالف الہ بینہم فصاروا یا واحاۃ علی من سواہم مپ 


الشالٹ : ترك التخطئة فی الفروغ و التبری فیہا ( حیث یفضی إلل الراع 
او التقاطمع  ١‏ والا فجرد التخطئۃة بدونە غیر ملەوم ؛ لإْنِ الحق واحد من أقاویل 
'خلفین فی مسائل الاجتہاد ٤‏ و کل بخٌطئ من میصب الحق عضدہ من غیر تبرءو 
لالضاطم م و ؛ض کل واحد على اجتہادہ ء فان الکل بحبل الہ معتصم ( عندہ) 
و بدلیله عامل . و قد قال صل اللہ علبه و سم لأعحابه : و لایصلین أحد منکم 
العصر إلا فی بنی قریظة ٤‏ فنہم من حضرت العصر فأآخرہا حتی بلعغ بنیز قریفاة 
أخذاً بظاھر قول النی صل اللہ عليه وسلم ء و منہم من قال : میرد ھذا ء واغا أراد 
الامتعجال فلم یعنف النی صلى اللہ عليه و سلم أحداً منہم . و الحکمة فی ذلك ان 
الاختلاف والتفرق ال نہی عنے لنما ہو الودی إلی الفتنة و التعصب وتشتیت اِلحماعة ؛ 
ما الاختلاف فی الفروع فھو من محاسن الشریعسة (لم یکن موٌدیاً لل الفتة و الدعصب 
قط ؛ حتی شا أقوام جاہلون, من أہل العجم على العصبیة. الماعلیة ء فتعصبوا 
لمذھب من قلدوہ 'فظرولں 5ار ولآ کر ای رک اوت 
فلا حول و لاقوۃ إلا باللہ ) . و قد قال النی صلى اللہ علیه و سا : ہ إذا اجتہا۔ ا ح اکم . 


جت تا 
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رفاو اجران ء و إذا اجتہد لسدا اریہ اس ا خر رب رات 
رعاسی ساب اور نسقاق .حتف آن الف اا وت 
ون کان و احداً فلدیجوز لینہد و لا لأسحابے أن برا أو یتقاطصوا من مجہد 
آحر و أصحابہ:ء و یلومھم و یعنضوا علیہم ء لکونە ماجوراً عند اللہ علیى خطا, 
إِن کان قد أخطاأً . 


الرد علی نفاۃ القیساس فی اجتجاجھم بفوله : ١‏ ولا تفرقوا ٤‏ علی إبطال 
القیساس والاجہاد : فبطل احنجاج النظام و أشاله من الرافضة و نفاۃ القِاس 
بہذہ الابة وأمشاها عل إبطال الفیساس و الاجتہاد فی الاأحکام ء وقوطم إن القیاس 
و الاجتہاد پورٹ الاختلاف ؛ غغبر جائز أنِ یکِون النفرق و الاختلاف دیناً للہ تعال 
مع نہی اللہ عنه . قلنا : إن الاختلاف و التفرق ا ہی عنه انا ہو ا دی إلی 
من محاسن الشریعة تما قاله ابن العرفی . 

اختلفٹ الصحابة فی أحکام الفروغ مع التواصل بیلہم: ولو کان ھذا الضرب 
من الاختلاف مذموماً لکان الصحابة ‏ نی ذلك ا حظ الاوفر ء ألاتری أنہم اختلغوا 
فی معی قوله صلی اللہ عليه و سلم : ہ لایصلینأحد منکم العصر إِلا فی بی قریظۂ :ٴ؟ 
واختلفوا فی آساری بدر ؛ و غیر ذلك من أحکام الضروع . و لما وجدنا ہم 
ختلفین فی أحکام الحوادث و ہم مع ذلك متواصلون یسوغ کل واحد منہم لصاحبه 
خالفته من غیر لوم و لاتعنیف فقد حصل مہم الانفاق على تسویغ ھذا الضرب 
من الاختلاف ؛ وقد حکم اللہ تعصا لی بصحة إجاعہم ء و ثبوت حجت ف موافع _ 
کثیرة من کتابه . وروی عن النی صلى الہ علیه و سل آنه قال رر لامتم 
امنی علی ضلال ہ فثبت بذلك أن اللہ تعسا ی لم ینہنا بقوله : وہ و لانفرقواء عن هھنا 
الضرب من الاختلاف ٤‏ و إن النہی منصرف إللى أحد وجھین : لما فی النصوص 
( من العقائد و ضروریات الدین ) أو فنعا قد أقیم علیہ دلیل عقلىی آو سمعی لابجتعل 


دص سلستتے ےہ چھٗ”٥سییچ‏ رہ ہے شر ہے امھ چیہ ہا اد لہ 


کے وڈ ھچ مو اہ وا ےی کم میں یسیو موی می کہ کید ےش 
ایادمنی واحداً ( آو ا ی التفرق و التقاطع للاآغراض النفسانیة والدئویة ). وف 


نحری الَّة ما یدل على أُن الراد هو الاختلاف و التفرق فی أصول الدین لا : 
رر النقاطع و النباغض ف الأمور الدنیویة النفسانیة م و ہو قوله تع ی : 
رو اذکروا نعمة اللہ عليکم ‏ إل قوله ۔ فالف بین قلوبکم ء یعیؿ بالإسلام . و فی 
ذك دلیل على أن التفرق المذموم النہی عنە ف الابة ہو فی أصول الدین و الإسلام ء 
لاق فروعه . و اللہ أعل . قالہ ابالصاص (۲۹:۴) ےت 


و قد تقدم فی غضون الکلام ما بدل عى کون االنھی 02 التفرق الڈی 
کانوإ عليہ فی ال لحاہلیة لاجل المصبیة و الفاخرۃ و موھا من المور اللفسائیة ٤‏ 
و الاختلاف نی الفروع ختزل مع کل اذ[ك٥؛‏ فإن کل متہدہیذل جھدہ و یفرغ 
وسعه ف نیل ما و مراد اللہ و رسوله بالکتاب و السنة ؛ فإن آصاب فلە أجران 
ارعزاففاترت ممرفلففاتائادراضوتصہ الات ؛ فالکل بحبل اللہ 
معتصم ؛ و بدلیله عامل رو و سم یی ت ۱ 


داللہ تعالل اعل . 


الرد علی بعض الالکیة فی اسندلاشم بقوله : ہ ولا نترقوا ء علىی فساد 


صلات الفتزض خلف التفل : و استدل بعض ا الکیة بقوله تعالم : ہولانفرقوا ء 


مل أنە لایصل الفترض خلف التنضل ء لان نینہم قد تفرقت . ولو کان غذا متعلق 
اریت اوعابٹ رطاتۃ التنتفل خلف الفترض ٭ لان التتارقه ززززعت اضاد: 
دن الإجاع على جواز ذلك دلیسل على أن من الایَة ما قدغضاہ ء لا ما تعلق بە 
ھذا العالم . قاله ابن العری ( ١‏ : ۱۲۲). سر جس سس تی 
راع من الإعلاہ فلیراجع ۔ ۱ بیشن 


قوله نا ی : ۱ ولیکن منکم آمة یدعون إل ایر ) ٰ 
الڈمر بالعروف ۔والٰہی عن النکر فرض عل الکفایة : فی لہ الب و ف 
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الأمر بالعروف و الٹھی عن ا کر فرض کفایة ع و مشہ نصرۃ الدین بإقامة الحجة 
عل ال خالفین ؛ و قد یکون فرض عین إذا عرف الرأً من نفسہ صلاحیة النظر 
و الاستقلال بالحدال و عرفت ذلكغ مئه . 


لایثرط کون الأمر والناھی عدلا : قال اہن العرئی : و مطلق قولے تعا لی : 
دو لنکن منکم أىة ؛ دلیل عل أُن الاأمر بالمعروف و اللہی عن انکر فرض یقوم 
بے المسام و إنم یکن عدلا خلافاً للہہتدعة الذبن پشترطون العدالة فی ذلك انمی . 
قلت : قوله : اولٹکن منکم أمة ؛ حقیقده تقتضی البعض دون البعض ؛ 
فلقائل أن یقول : أراد بہ من کان أھلا لذلك صا اً ل ء و ہو العدل ؛ فا حق فی 
رد قول البتدعصة ما کرہ الحصاص أنہ روی طلحة بن عمرو عن عطاء بن نی رباح 
عن آئی ہریرة قال : اھ اجتمع نفر من أصحاب النی صلی اللہ علیه وسل فقالوا : 
یا رسول اللہ آرأیت إن علنا بالعروف حتی لایقی من العروف شی إلا مشاہ ء 
وانتھینا عن النکر حتی لم پبق شی من ال نکر إلا انتہسنا عنه أیسعنا : : أن لانأمر 
بالعروف ولانٹھی عن المذکر ؟ قال : مروا بالمعروف و ان متعملوا به کله ؛ 
وانہوا عن المنکر و إن ‏ م تنتہوا عنهہ کله ٠‏ . فاجری النبی صلى اللہ علیه و سم 
فرض الأمر بالمعروف و النھی عن انکر مجری سائر الفروض ف لزوم القیام بہ مع 
التقصیر فی بعض الواجبات انتھی ( ٢‏ : ۳۳) . 


و الحدیث رواہ الطبرائی فی الاأوسط و الصغیر بسند ضعیف عن انس بن مالك ' 
رضی اللہ عنه ‏ و حدیث آبی ھریرۃة النی ذکرہ الحصاص ضعیف أیضا ء فإن 
طلحة بن عمرو عندھم ضعیف ء و لکن تعدد الطرق جعله حسناً لغیرہ ء و ہو 
محتج به عند ہم ء فیحمل قوله : و و لاکن منکم أمة ؛ عل أن الأمر باللعروف ٰ 
و ابی عن الشکر فرض عل الکضایة ٤‏ ذا قام به البعض سقط عن البائین --- 
لا عحلىی ما حملده البتدعة علیيه ء فقد تقرر فی الأصول أن شروط الطاعات 


اکام القر آن ہ١٥‏ ۔ ا۔٣‏ 


زمیگ لا بالدلالة ء و لادلیسل علىی کون العدالة شرطا نی الأمر بامعروف و الھی 
النکر ؛ فکل أحد علیه فرض ف نفسه أن یطیع و لایعصی ء و علیه فرض 
ق دیںہ أن یه غیرہ على ما یجھلە من طاعة أو معصیة ء و ینہاہ مایکون علیه 
عو خکتی: 

ترنیب الٌمر بالعروف واللبی عن الذکر : و أما ترتیب الأمر بالعروف 
والبی عن اللکر فقد ثبت عن النی صل اللہ علیه و سام أنە قال من را 
منکم منکرا فلیغیرہ بیدہ ء فان لم یستطع فبلسانه ء فإن لم یستطم فبقلبه ء وذلك 
ضعف الإیٴان : . و فی ھذا الحدیث من غریب الفقه أن النبی صلى اللہ علیيه و سام 
بدا نی الہیان بالأخیر فی الفعل ۔ و ہو تغییر المنکر بالید- و إنسا یبدا باللسان و البیان ء 
فإن لم یکن ( یمقدنع به م فبالید ء یعنی : أن بحول پین انکر و بین متعاطیه بارعحه ‏ 


الآمر والہی مقاتلة وسلاح نما ہو ای السلطان : فإنِ م یقدر إلا بمقاتلة 
سلاح فلیت رکه ؛ و ذلك لِنسا ہو إل السلطان ء لن شہر السلاح بین‌الناس قد یکون 
حرجاً إل الفتنة و آبلا إل فساد اکٹر من الأمر بالعروف و اللہی عن انکر : إلا - 
آشہ تو اللاکر علق أپری غنرآوائل راع مب والضرتا آأڈلاپےت 
و ہو یتحقق آنە لو ترکہ قتله و ہو قادر على نرزعه و لایسلمه بحال و لیخرج 
لقاجی۔فامرزن ویر : ۲٢۱۷ء‏ ۔ ٰ 


قال ابنصاص : ول یدفع أحد من علاء المة و فقھائہا سلفھم و خلفھم 
ہجوب ذلك ای وجوب الأمر بالمعروف و النھی عن انکر إلا قوم من ا حشو و جھال 
اس سرت وزئق اررا ا۷انت الفاوكۃ ر الگنوولالتزازٹ رااقیآعن 
انکر بالسلاح ٤‏ و سموا الأمر بالعروف و النہی عن النکر الشة إذا احتیج فیە إلی 
اللاح ٤‏ و قتال الفشة الباغیة ء و زوا مع ذلك أن السلطان لاینکر علیے الظل 
و حور و قنل النفس الّی حرم اللہ ؛ و انا بنکر على غیر السلطان بالقول و بالید - 
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عنن قتال الفنلة الباغیة ؛ و عن الإنکار على السلطان الظلم و اج حور ٤‏ تی أدی 
ذلك إلی تغلبِ الفجار بل ا جوس وأعداء نت ؛ حتی ذھبت اللغور وشاع الظلم ‏ 
و خربت البلاد ء و ذھب الدین و الدنیاء و ظھرت الزندقة و الغلو و مذاھب 
ایت ر رت را کت والذی جلب ذلك کلہ علیہم ترك الأمز بالمعروف ء 
و النہی عن المنکر ء و الإنکار على السلطان اطلحائثر انتہی ( ٣ : ٢‏ ۳) . 
اس فقلت : ولامشافاۃ بیشہ و بینما قالہ ابن المری ء فانه یکن من ا حشو و لامن 
ہا اك كت رس فان اوت اف ال قاع ومن 5ل اواغعظ 
إذا لیسمع قوله قد یکون خرجاً إِل الفئدة ؛ و لییں معناہ أن الأمر ہالعروف 
وٴاانہی عن انکر بالسلاح فتنة مطلقآء بل معناہ أنه قد یکون فتشة إذا مریکن الامر 
ذامنعة ء و قد لاتکون فتنة إذا کان ذامنعة ء و بعکس ذلك فی ا أمور و ا نمی 
إلا أن یقزی ‏ النکر کان یراہ بقل مسلا أو پرید الرنا بامرأۃ و ہو قادر على منعة. 
من ذاك بالسلاح فعلیےە أن یدفعه ما آمکن الدفع به . 

بشترطٗ للأمر والہی بالسلاح أن مجد عليه أعواناً صالحین ورجلا یر أس علہم : 
و پوژید ذلك ما رواہ اِصاص نفسه : حدثنا مکرم بن أحمد القاضی ثنا أحمد ابن 
عطية الکوفی ثنا الحمانی قال : معت ابن ا مبارك یقول : لا بلغ أبا حنیىغة قتل 
رسای سو سسرات سرت انضلوعابتت للا کاف نہ 
عاقلا ء ولقد کنت أخاف عليیه ھذا الأمر ء کان یقدم و یسألنی ن رگا3 انان 
لکلناالگل ں گاست۲اقت ‏ رائاؤئٹسٹالزوخ ۔ خنطالیسن: الا بالوپرت 
و النہی عن المنکر إلی أن اتفقنا علیى أنہ فریضة من اللہ تعالی ‏ فقال لی : مد یدك 
حتی, أبایعك , افاظلمت الدنیا پیٹ و بینه . فقلت و مم ؟ قال× : دعائی ال حق من 
حقوق اللہ فامتنعت علیة ء وقلت له : إن قام بہ رجل وحدة قتل و لمیصلح الناس 
آمر ء ولکن إن وجد عليه أعواناً صا ین و رجلا یراس علیہم مأمونا على دین 
اللہ لایحول و کان یقتضی ذلك کلا قدم على ثقاضی الغریم اللم ء فأقول لە: 


احکام القَرآن ن_ ً ٢٥أ۔‏ ج٠ت‏ 


سو بے کان مروف ات 2ات گان ,جذارسرد تہ 

وھذا ہنی أمر ہه الرجل وحدہ الشاط بدمہ ء وعرض نفسے للقتل ء فأخاف عليه 
یعین علىی قصل نفسه ؛ وإذا قتل الرجل لم بجترأ غیرہ أن یعرض نفسه ؛ ولکنہ 
بنتظر ء فقد قالت اللائکۃ : تجعل فیہا من یفسد فیہا و یسفك الدماء؟ م خرج, 
ِل مرو حیث کان آبو مسلم ؛ فکلمہ بکلام غلیظ ؛ فأاخذہ . وذ کر القصة :٢(‏ ۳۳). 


فھذا أبوحنیفة لم یطلق لکل اأحد أن یأمر ذا سلطان بالمعروف وینہاہ عن النکر؛ 
حنی بجد علیه أعواناً صالحین ء و رجلا پرأس علیہم مأموناً علىی دین اللہ . و کذلك 
الأمر بالعروف والنہی عن النکر بالسلاح لایصلح بواحد >. و إنغا یصلح بالسلطان 
أو بمن‌کان له على ذلك أعوانِ صال حون و وجل پرأس علیہم مأمون على دین اللہ . 
وھذا ہو مراد ابن العربی رحمه اللہ تعا ی فافھم رطللك حاووئءَّن ان عر 
رضی الله عنم قال : و معت الحجاج بخطب فذکر کلام آکیت نات آت ات 
فذکرت قول رسول اللہ صل اللہ علیه وسلم : ہ لاینبغی للمومن أن یذل نفسه . 
قال : قلت : یا رسول اللہ ؛ کیف یذل نفسه ؟ قال : پتعرض من البلاء لما لایطیق ؛ 
رواہ البرز ار ء و الطبرانی فی الأوسط و الکبیر باختصار ء و اسناد الطبرانی فی الکببر 
جیدء ورجاله رجال الصحیح ء غیر زکریا بن بحی بن أیوب الضریر لم یتکام 
. فیے آأحد ( جم الزوائد:۷ : .)۲۷٢‏ 

الرد علی ابن العربی فی استدلاله بالآیة علىی نئی الضمان عن قاتل دابه صالت 
علية : مال ابن العربی : ی هذہ الآیة دلیل علیى مسئلة اختلف العلاء فیہا ء و ھی 
اذا رأیەسل فحلا یصول على مسل فإنه یلزمہ أن یدفعہ عنہ و إن دی إل قتله ء 
ولاضمان على قاتله حینٹذ ‏ سواء کان القاتل له هو الذی صال عليه الفحل ۔ 
أومعینا له من الحلق . و ذلك أنہ إذا دفعہ عنہ قام بفرض یلزم جمیع المسلمین 
فناب علہم فیە ء ومن جملتہم مالك الفحل . فکیف یکون ناب عدہ 
ئ القصل ویلزمه ضیانه ؟ وقال آبوحنیضۂ : یلزسه الضمان انتھی_ 


سس القرآن ْ -ہ٥ہ۔‏ ۱ ج٤‏ 
الدلالة اون وجوب الأمر بالمعروف والنبی عن انکر ؛ ولابخنی أن الدابة لاتصلح 
لاأمر ولالنہی لعدم التکلیف . و کذا لادلإلة مححدیث على ذلك آیضا ء فإن الترتیب 
لذکور فی ما ہو للامر بالعروف واللہی عن انکر ؛ والدابة لاتصلح لذلك 
اأصلا. نعم ۱ لو شھر عاقل بالغ علی المسلمین سیفاً فعلیہم أن یقتلوہ ولاضمان ‏ 
لکونہ داخلا فی قول صلی اللہ علیه وسل : و من رأی منکر؟ فلیغیرہ بیدہ ٥‏ ._ 
اکر ما یکون منکراً عند فاعلہ ؛ فلامجوز الانکار ف الاجتہادیات :_ 
و بالحملة فالمدکر مایکون منکر؟ عند فاعله . ألاتری )١١(‏ آن ا حنی لاینکر على 
ناف یاکل حم انیل ؛ لکونہ لاہراہ منکر؟ ء فکذلك الصی و ا جنون و الدابة 
إذا صالوا عسلی أحد ‏ م یدخلوا حت الأمر والنھی ء لکونہم غیر مکلفین ء و (نما جاز 
فتلھم ذالح یکن الدفع إلابہ لوجوب ال۔فع عن النفس بدلائل مستقلةء لالکونِ ذلك 
داخلا فی قوله صل اللہ علیه وسلا : ہ من رأی منکم منکرآ فلیغیرہ بیدہ ؛ لأْنِ 
فعل الدابة۔ونحوها لیس من ا منکر فی شی . والدلائل الّی أوجبت الدافعة عن النفس 
تدل على سقوط عصمة الصی وا نون والدابة إذا صالت علىی أحد لعدم اختیار 
صحیح ‏ ومن أراد البسط فلیراجع الهدایة ٤(‏ : ٢٥۲ء.‏ 
قولہ تعسالی : ه ولانکونوا کالذین تفرقوا واختلفوا من بعد ما جاءھم 
البینات ؛ _ 
التفرق و الاختلاف اللبی عنہ لا ہوما یکون فی البینات من الٗحکام 
لا قی خفیانا : قال الشیخ فی بیإن افرآن : إِن قولہ تعصالی : و من بعد ما جاءەہم 
الینات ؛ دلیل عل أنِ التفرق والاختلاف اللموم :النبی عنە إغا هوما 
یکون ف الیینات من آلأُحکام وهی الاأصول کلھا و بعض من أحکام الفروع ای 
ھی بیذة فی الشرع ء لامجال للاختلاف فیہا إلا بمکابرۃ العیسان أو بمھجرد ہویالنفس . 
)١١(‏ صرح یہ ا خفنی فی شرح الحامع الصغیر للسیوطی ٢(‏ : ۲۸۱) ملف . 


أحکام القرآنِ ۱ ۱ سے ی٣٢‏ _۔ جٌ۔ ٢‏ 


و ما الاختلاف ف أحکام الفروع النی ھی غیر بینة ما لکون النص غیر صربح أو 
ٰ کون النصوص متعارضة فیہا بحیث لایکون وجہ اِلحمع بینہا صریحاً ء فلیس من 
التفرق الد موم فی الایة ولاہو منھی عنه : لکون التفرق و الاختلاف النہی عنە 
مقیداً ہکونە من بعد ما جاء ہم البینات ؛ ومشل ھذا الاختلاف واقع فی الأمة 
بلانکیر . و یکنی لحوازہ ما رواہ الشیخان عن عمرہ بن العاص رضی اللہ عنه مرفوعاً : 
× إذا اجتہد الحاکم فأصاب فله أجران ؛ و إذا اچتہد فأخطا فله أچر واحد ہ . 
وف الروح عن الببھقی فی الدخل عن القاسم بن حمد قال : و اختلاف أصحاب محمد 
صلى اللہ علیه و سلم رحمة لعبساد اللہ تعالی ہ . و أنجرجہ ابن سعد فی طبقاده بلفظ : 
ج کان اختلاف اسحاب محمد رحمة الناس ہ . وف اللخل عن عمر بن عبد العزیر 
قال: ہ ماسرنی لو أن حا محمد لم ختلفواء اہم لو لم بختلفوا لم تکن رخصة انتہی ؛ . 
تحقیق ا حدیث الشہر على اللسنة د اختلاف ای رحمة: وہو محمل ا لحدیث ‏ 
لصوم لزاااقت ١اقااتاای‏ رحیں ذکرفراظااات: ن آحغررب اظلایٹ 
مستطرداً ء وقال : اعةٴض على ھذا ا حدیث رجلان اک مع اقم 
ملحد۔و ہا إسحاق الموصلى ؛ و مرو بن بر الحاحظ ۔ قالا جمیعاً : لو کان الاختلاف 
رحمة لکان عذاباً ( م ویدریا أن أمة یکو ن اختلافھا رحمة؛ فاتفاقھا رحمة فوق رحمةق). 
ىم تشاغل ا حطابی برد ھذا الکلام ٤‏ و لیقع یق کلامه شفاء فی عزو الحدیبث ؛ 
لکنە أشعر بأن لە أصلا عندہ . والحدیث أخرجہ البیہقی فی اللدخل من طریق 
سلییان بن آئی کریمة عن جویبر عن الضحاك عن ابن عباس مرفوعاً فی حدیث طویل 
بلفظ و و اختلاف أصحابی لکم رحمة ؛ . ومن ہذا الوجہ أنخحرجہ الطبرانی و الدیلمی 
بلفظ سواء . وجویبر ضعیف جداً ء و الضحاك عن ابن عباس منقطع ؛ و قد عزاہ 
الزررکشی لی کتاب الحجة لنصر القدسی مرفوعاً من غیر بیان سندہ ولاصحته ؛ 
وکذا عزاہ العراق لادم ثق ازاون کات الع والحکم بدرون ہیيان لفظ 
× اختلاف اصحافبی رحمة لأمتی ؛ وٴ یق الدخل للبیہّی من حدیث اللیٹ بن سعد عن 
بھی بن سعید قال : ہ أہل العلم ال توسعة ء ومابرح الفتون یختلفون فیحل ہذ 


أحکام القرآن -ہ٦١ہ۔‏ کر 


و بحرم ھذا ء فلایعیب ھذا علىی ھذا إذا علم ء کذا فی القاصد ا حسنة (ص کو 


وفواتاقفول جو فنقاداطووفوافمضیت سس حیث:الفظاند رو لکت از 
بأقوال العلاء من أجلة الشابعین مشل القاسم بن حمدء وعمر بن عبد العزیز ویحی 
بن سعید و الضعیف إذا تأبد بقول آھل العلم بە صح الاحتجاج بە ء کما ذکرتہ 
نی القدمة . وامراد بالاختلاف ہو الاختلاف ی الفروع الّی ھی غیر ہینة الأحکام؛ 
لکون النص غیر صریح أو لکونِ النصوص متعارضة فیہا کما تقدم . و اذکر قول 
ابن العری : لن مشل ھذا الاختلاف فی الفروع من محاسن هذہ الأمة انتھی مم یکن 
مودیا إلی الفتنة و التعصب و تشتیت ابلباعة قط ب و متر عین الز۔ان اتفاقاً فی صورة 
الاختلاف إلا نی ھذہ الامة الی ھی خیر أمة أخرجت للناس . و قبح اللہ اللبھل 
والتعصب حیث جبعلا ھذا الاختلاف الذی ہو من اسنالشریعة سببآ للنزاع 
و التقاطع و المجران ؛ فی بعض الأزمان ء و لم یکن ذلك من داب السلف و الہ المستعان, _ 


قولہ تعالی : × کن خبر أمة أخرجت لاس أمرون بامعروف و تہون 
عن الگکر +5910 

الدلیل علىی صحة ألاجماع +قال الطظاص × ف امذنەاالاتة دلیل عل صمح 

إ[جاع الأمَة من وجوہ : ا حَدعافقوَك: دکتم خیر أسة ‏ ولایستحقون من اللہ 

صضة مدح إلا وہم قائمونِ بحق اللہ تعالی ؛ غیر ضالین . والشائی إخبارہ بأنہم 

یأمرونِ بالعروف فیا آمروا ہہ ؛ فھو أمر اللہ تعالی ء لن العروف ہو أمر اللہ . 

والشالٹ آنہم ینکرون ا نکر ؛ وال نکر ہو مانہی اللہ عنه ء ولابستحقون ھذہ 

الصفة إلا وہم للہ رضی . فثبت بذلك ان ما أنکرتہ الأمة فھو منکر ء وما أبرت 

به فھو معروف ؛ وھو حکم اللہ تعسالی ؛ وفی ذلك ماینع وقوع إجاعہم علی 

ضلال ٤‏ ویوجب ان مایحصل علسه إجاعھم ہو حکم اللہ تعالی انتہی ٣٣ : ٢(‏ أی 
لان امراد بالامة جمیعھا من حیث ال جموع لابعضہھا . 


قال یق الروح : وانخطاب قیل : لأسحاب النبی صل الہ علیه و سلم خاصة, 


احکام القر آن ہن ے0 شر 


وإليہ ذھب الضحاك ٤‏ وقیل : للمھاجرین من بینہم ء و ہو أحد خبرین عن ابن 
عباس ء وفی آخر عنہ ٢ُنه‏ عام لأمة حمد صلى اللہ علیه و رزرلاسا آعوتت 
الامام أحمد مزوئان عن آن الحسن کرم اللہ تعالی وجھه قال: قال رسول اللہ 
صلى اللہ عليہ وس : ہ اأعطیت ما لم یعط أحد من الأنبیاء : نصرت بالرعب ؛ 
وأعطیت مفاتیح الأرض ؛ وخمیت أحمد ء وجعل التزراب لی طہھوراً ء وجعلت 
. آمتی خبرالامم ٤‏ (ل یقل  :‏ أصمای) . والظاہر أن الحطاب .وإنِ کان خاصاً بھن 
شاہد الوحی من ال مومنین أو ببعضھم لکن حکمە یصلح أن یکون عاماً . للکل ؛ 
کما یشیر إلیه قول عمر رضی الہ عنه فما حکی قتادة ه یا أیہا الناس ء 
من سرہ أن یکون من تلکم الأمة فلیود شرط اللہ تعالی منہا ؛ وأشار بذكغ إلی 
قولە سبحانه : ہتأمرون بالمعروف و تنہون عن المنکر ؛ )۲٦ : ٤(‏ . 

الإاجماع علىی مراتب: قلت : ومن ھنا قال أصمابنا الحنفية : إن الاجاع 
على مراتب ء فالأقوی إجاع الصحابة نصاً ء فإنہ مثل الآیة و ا حبر النواٹر : 
حتی یکفر جاحدہ + ومنہ الإجاع على خلافة آی بکر ( کذا قال الشیخ ابن 
الھیام فی التحریر) . مم الذی نص البعض وسکت الباقون من الصحابة ء لایکفر 
جاحدہ وإن کان من أدلة القطعیة . مم إجاع من بعدہم من اھل کل عصر علی'ٴ 
حکم لم یظھر فیہ خلاف من سبقھم من الصحابة ء فھو عنرلة ابر اللشھورء 
یفید الطانینة دون الیقین . مم إجاعھم علىی قول سبقھم فی مخالف ؛ فہذا دون 
الکلء فھو بنرلة خبر الواحد ؛ یوجب العمل دون العل و یکون مقدماعلىی 
القیاس کخبر الواحد . انتھی ملخصاً من نور الأنوار ( ص ۲۲۳) . فانظر إل 
غایة مراعاۃ ا حنفیة لدلالات النصوص؛ ووضعھم أحکام الکل علی موضعھا ء 
و أھل آلحق كکذلك یفعلون . ٰ 

شروط الأمر بالعروف والہی عن انکر : وقد تقدم الکلام ف الأمر 
بالمعروف والہی عن النکر وشروطھاء وجملة القول فیه ما ذکرہ الشیخ 
ف بیان القر ن: إن الأمر باللعروف والنبی عن المنکر واجبان ف الاأمور .الواجبة _ 


أحکام القرآن ْ ے6۸ ۱ و 


سس ےم مسےٰہ 


سجسجححچہ 
سسممسسصصص- 


ا القادر علیہا ؛ ومعنی القدرة أُن لابیخاف بغلبےّ الظن لحوق 
سسوت گان شور 0ت نااظار 1157ء طلااب اکر 
والنہی على من مم یکن قادراً علما باللعنی المذکور؛ و یشاب لو آقدم علییا مع 
المجز . مم عل القادر علىی ذلك فی الأمور الواجیة أن یغر المنکر بیدہ لو قدر 
عل تغیرہ بالید؛ کقدرة الحاکم علىی من ہو تحت حکمه ؛ وقدرة کل امرأً 
علىی اللۃ و ظفالۂ و خدمه وغلانه ؛ فإن لم بستطع ذلك فلیضر ہ بلسائه ٤‏ و 
لینکر عليه ببیائہ ؛ ومن لم بستطع ذلك فلینکرہ بقلبه ؛ ولییغض هذا التارك _ 
للواجبات ے و القبل على ا حرمات . ْ 

ومن شرائط الأمر باللعروف والنہی عن ا نکر القادر علیھ| ان یکون عالا 
بحکم ما یأمرہ بہ وینہی عنہ مفصلا بقدر الضرورة ؛ فلایجوز لبھلة من القاصین 
أو لمن ھوکا حھلة منہم أن یرقوا ا منابر الوعظ والقصص ؛ و یسردوا الروایات 
والاأحکام من غیر علم بالصحیح منہا والسقم؛ وا حق منہا والباطل ؛ فھم اعت 
فی قصصہم ؛ ولایجوز للم۔لمین أن یسمعوا منہم شیا . قال : ومن الاداب 
الضروریة للمر والنہی أن يأخذ بالرفق فی الستحابات مطلقاً ء و یبدا بە یق 
الواجبات ؛ فان لم پنجح الرفق أمر ونہی بالعنف . ولایچوز لمن قدر على 
تغییر المنکر بالید أن یقعد عنہ أو یتساھل فیە ء ومن لم یقدر عليه للاباللسان 
فله السکوت عند الیأاس من القبول ٤‏ ویجب عليه ترك الموادة وا خالطة مع 
ورز۷ا2] و ورۃ ساوت تا اتی ومن آراد البسط فی دلائل تلك ا مسائل فلیراجع 
أحکام القرآن مجصاص (٣؛:۳۰٣۳۱)‏ . ۱ 

جب ززالة ا کر برد عقاشد المذاہب الذناسدة علىی وجہ التاویل : قال ۔ 
ابحخصاص : فإن قیل : فھل تجب ازالة ا مذکر برد عقائد ال مذاہب الفاسدة علىی 
وجے التاویل کنا وجب فی سائر الناکیر من الأفعال ؟ قیل لے : ھذاعلىیْ 
وجھین ء فن کان منہم داعیاً إلل مقالدہ فیضل الاس بشبہة فإنہ تجب ازالله عن _ 
ذفلك پا آسکن ٭ ومن کان منہم معتقداً ذلك فی نفسه غیر داع إلیہا فِا یدعی 


احکام الثر آنْ - ھا ۔ کت1 


برں, لی زافائٹڈائالزاان ڑل سد کال افاق رتا آ29 دا مام زج مل 
أمل الحق بسیفەء ویکون لە أصحاب یمتنع بە عن الإمام . فإن خرج داعیاً إلیہا 
ررزقافاعاسا وا ابا طزلفیٰ آم رالقتریققاله چی بنرثاال آمرلقہ تعسالٰ؛ نقد 
, على کرم اللہ وجھه أنہ کان قائمآً علیى الئبر بالکوفة بخطب فقالت 
الحوارج من احیة الملسجد: ٭ لاحکم إلاللہ ء فقطم خطبته ؛ وقال : ٭ کلمة 
حق أوبد یپا یاقلل . نا إِن مم عندنا ٹاانا:.آن لاننعھم حقھم من الفی ما کائت 
أیدہم مع أیدینا ء و لائحنعھم مساجد اللہ أن یذ کروا فِہااسمهو لانقاتلھم 
حتی یقاتلونا .٠‏ 

لامحب القتال أہل الژہواء ما لم یقانلوا : فآخر أنە لامجب قالھم حتی 
یقاتلونا ء وکان ابتدا ہم علىی کرم الہ وجھه بالدعاء حین نزلوا حروراء و 
حاجھم حٹی رجع بعضهم. وذلك اأُصل فی سائر ا متاولن من أھل المذاہب الفاسدة : 
إنہم ما م یخرجوا داعین إی مذاہہم م یقاتلواء وأقروا علی ماہم عليه ما م یکن 
ذلك المذھب کفر؟ء غإنہ غبرجائز إقرارأحد من الکفار علىی کفرہ ( فی دارالإسلام م 
إلا بحزیةءولیس یجوز إقرار من کفر بالتاویل على الحزیةء لأنہ بمنرلة المرتد لاعطائہ 
بدیا جملة التوحید والإان بالرسول؛ فتی نقض. ذلك بالتفصیل صارمرتداً . 


فد جعل الکرخی أھل الأھواء الذین یکفرون عَْلة اُھل الکتاب :ومن الناس من 
۔یجعلھم عنرٴلة أھل الکتاب . کذلك کان یقول أبوا حسن (الکرخی )؛ فتجوز عندھم 
مناکحتہم : ولایجوز المسلمین أن یزوجوہم ء ونوکل ذبائحھم لأنہم منتحلون بحم 
القرآن وإن م یکونوا مستمسکین بەء کا أن من انتحل النصرانیة أوالہودیة فحکه 
حکمہم وإن لم یکن مستمسکا بسائثر شرائعھم . قال تعالی: ہ ومن یتوم منکم 
فإِنه منہم ٭ . وقال محمد فی الزیادات : لو آن رجلا دخل ى بض الامواء الٌی 
یکفر أھلھا کان فی وصایا بعنرلة المسلمین؛ بجوز منہا ما جوز من وصایا 
السلمین ‏ ویبطل مایبطل من وصایا ہم . وھذا یدل علىی موافقة المذھب الذی 


ہم سے ہے وم ا سس ا 


أحکام الر آن ے کات ج ۔ ٢۲‏ 


یذھب إليه أبوالحسن فی بعض الوجوہ . ومن الناس من یجعلھم بمترٴله المنافقعن 
الذین کانوا فی زمن النی صلی اللہ عليه 2 فاقروا علی نفاقھم مع علم اللہ تعالی 
بکفرھم ونفاقھم. ومن الناس من بجعلھم کأاھل الذمۂة : 7 

الرد علی من جعلھم کال نافقین : اوت اڈ ذلك ففرق بینما: بان النافقن 
لو وقفنا على نفاقھم لم نقرہم علیيه و منقبل منہم إلاالإسلام أوالسیف؛ و 
ہل الذمة نا أقروا بالحزیة وغر جائز أخذ الحزیة من الکفار ا نأولن 
النتحلین لللإسلام ؛ فحکمھم متی وقفنا علىی مذھب واحد مہم اعتقاد الکفر 
م مجز إقرارہ عليه وأجری عليه أحکام المرتدین؛ ولایقتصر فی إجرائه حکم 
الکناز-عللزاظااقاالا ععیٰ: آن آاڑکڑان اظلظااادرے دون الاعتقاد دون أن 
یبین عن ضمیرہ ء فیعرب لنا عن اعتقادہ بما پوجب تکفبرہ ء فحینذ بجوز 
عليه أحکام امرتدین من‌الاستتابة ء فان تاب وإلا قتل . واللہ أعلم(٢‏ : )٠٣‏ ۔ 


تحقیق حکم ُھل الآھواء الذین یکفرون إذا کانوا فی دار ا خرب : 
قلت : ہذا ہو حکم الہواء ال یکفر أھلھا إذا کانت فیدارالإسلام؛ وأما 
إذا کانت ی دار الحرب فینبغی ان یکون حکِم أملھا کحکم أھل الکتاب ء 
کہا قاله أبوالحسن؛ لعجز المسلمین عن إجراء أحکام الإسلام فیہاء فلایقدرون 
على استتابة المرتدین ولاعلی قتلھم لوم یتوبوا . وف إبطال بیوعھم وأشریتہم 
و سائثر عقود ہم مع ذلك من ا حرج ما لایخنی ؛. نعم ! لایجوز للمسلمین أن 
بزوجو ہم . ولو أن رجلا دخل فی بعض ہھذہ الأھواء الّی یکفر أھلھا وکان 
قد عقد قبل ذلك على مسلمة وجب التفریق بینماء وا حکم بإنفساخ ما کان 
بینم من العقد . ویجوز للمسلمن منا کحة نساثہم ون ذہائحھم ء و الیع و 
الشراء منہمء و یجب ترك ا موادة وا خالطة معھم . ھذا ماعندی ء ووافقنی 
علىی ذلك شیخی . ر اللہ تعالی أعلم بالصواب . 

قولہ تعا لی : ٥‏ یا اہ الذین آمنوا لاتتخذوا بطانة من دونکم ؛ الآَة 

تحقیق استعانة السلمین بالکفار : قال ا حخصاص : بطانة الرجل خاصته 


أحکام القَرآن 201 ج ۔ ٢۲‏ 
ج0" ا ا کل ا ا ا 
الکفر بطانة من دون الومنین ء وآن پستعینوا بہم یق خواص أمور ہم. وف 
ہذہ الآة دلالة على أنە لاتجوز الاستعانة بأھل الذمة فی أمور ا مسلمین من المالات 
والکتبة ( لکونہم یتغیرون بذاك و یتسلطون على السلمینم . وقد روی عن 
عمر آنہ بلغضه ان أہاموسی استکتب, رجلا من أھل الذمة فکتب إلیه یعنفه 
تلا و یا ھا الین آمنوا لائتخذوا بطائة من دونکم ؛ آی لاتردونہم إلی العز 
تید آن أذهُم الله تعسا لی انتھی:( :٢‏ ۳۷ . قالق : رز آماإذا کان الامَتفائة 
بہم استعانة العزیز بالذلیل کما پستعان بالکلاب علىی قتدال الش رکین فلا بس ہا ء 
لأنہا لیت من اااذرالظافۃ یٹ . و لو آآلفئ۱ٹت الم و کانت الرَارة الاکفغان ء 
۱ وبیدھم حل الاٌمور و عقدھا ٤‏ والمسلمون تحت رآیتہم اذلاء ء فلاشك فی. حرمتہا 
وی کونہا فوق انحاذ ہم بطانة فافھم . ْ 


اواب عن استدلال ابن العری على ردشھادةۃ العدو علی عدوہ: قال ابن العر ی: 
وف الایة أن شہادة العدو عیى عدوە لاتجوز ؛ لقوله تعالى : و قد کت 
اابنضاء من أفواہھم و ما تخنی صدور ہم أکبر ہ و بذلك قال أجل الدینة ء و أھل 
الحجاز . و قال أبوحنیفة : تجوز شھادة العدو علیى عدوہ انتھی ( ١‏ : ۱۲۳) . 
نت ا2 دلالة للایية على مسئلة الشھادة ؟ و نا فہا اللہی عن اغیاذ اعداء 
اللہ بہطانة من دون السلمین ؛ ولو سلم فإغا یدل على رد شہادة أمثشال ھولاء 
الأعداء الڈین لایجوز ا حخاذھم: بطانة من دون ال سلمین ٤‏ ولایکونون إلاکفارا 
أومشرکین ‏ و أبوحنیفة أول قائل بردشھادة الکفاز علیى السلمین . 

حقیق شھادة العدو على عدوہ رداو قبولاعند اخنفیة : : ولوسل فالعداوۃ 

علىی ضربین : دینیة ودنیویة؛ فالأول لاتضر بالشھادة ؛ فان من عاد یغیرہ 
لارزکابە ما لایحل لایتہم بأنه یشھد علیه بزور ء وعن ھذا قبلت شہادة السا 
على الکافر وإن کان عدوہ من حیث الدیانة ۔ و الثانیة على ضربین أیضاً : 


أحکام القرآن مت ت۵ 


روایة واحدة ؛ قال فی البسوط: إن کانت دنیوبة فھذا یوجب فسقه ٤‏ فلا تقبل 
شہادتہ انتہی . وأما الژانية ففیہا قولان معنمدان : أحدم| عدم قبوما عل العدو ء 
و مثاززاخثلیان:الآخزین : وعلیند صاحب الکٹر وااللئق.. ر مقعضاہ آن "الطۃ 
العداوۃ لاالفسق ؛ و إلا لمتقبل على غیر العدو ایض ( مع قوظم بقبول شہادتہ علی 
غیرہ) . وثانیما اُنہا تقبلء واختارہ ابن وھبان وابن الشحدة ؛ کذافی 
ا تار ٦٦٤ : ٤(‏ . فلا یصح الاحتجاج عل أبیحنیفة بہذہ الایة ء لکونا 
واردة فی العداوة الفسقة قطعاء بدلیل قوله تعا لی : ؛لایألونکم خبالاء 
: نات ومو‌لابقول بقیول شھافۃ مل حدا اسر عصل عسو اصلاتآ و‌ 
ال ختار للفتوی ردشھادة العدو على عدوہ مطلقاً إذا کانت العداوۃ دینویة ء وہو 
ا مذکور ق ا متون کتنویر الأبصار ء والدر ا ختار والکٹرزء و اللتقی ء و غیرھا فافھم ۔ 
۳ قولہ تعا لی : ۸ مدد کم ربکم مخحمسة آلاف من اللائکة مسومن 

الاشہار بالعلامات ئی ال جرب سنة ماضيےة:؛: قال ابن العرئی : الاشتہار 
بالعلامات فی اس حرب سنة ماضيےة ؛ وهہی هھیئة باھیة ء قصدہ الهھیبة عى العدوء 
رالاقاوظ دس الققالف ازس نین .لان بالات وامنا 
سزوات الاجات' لاینسوزان ردان" ھی( 11٤۰٠١‏ رکاقرعلزاؤتت 
ذلك الیوم مامة صفراء ء فنزلت اللائکة علىی صفده ء علیہم ممائم صفر ؛ قد 
طرحوھا بین اکتافھم . وقد قال ابن عباس : و من لبس نعلا أصفر قضیت 
حاجته :؛ ٠‏ قال ابن العری : واٗغ یصح عندی فأنظر فیے ء: غبر أن اشن 
قالوا : إن اللہ قضی حاجة بی آسرائیل على پبقرة صفراء انتہی۔۔ 

قولہ تعسالی : و یا ایہا الذین آمنوا لان کلوا الربا أضعافاً مضاعفة ء ال٦ّبة‏ 


۱ الغصوص بالذ کر لایدل علیل نی ماعدا۵ث : قال ابخصاص :وف منا 
دلالة علی أن اخصوص بالذکر لایدل صلی أن ماعداہ بخلافه ء لأنہ لوکان 


أحکام القر آن نے ٣۳ہ‏ ج-٢‏ 


إٰذا لم یکن اضعافاً مضاعضة ؛ فلا کان الربا حظورا بہذہ الصفة و بعدمھا (اتفاقام 
دل ذلك علىی فساد قولمم فی ذلك ؛ وبازمھم ف ذلك أن تکون ھذہ الدلائة منسوخة 
بقوله تعا ی: وحرم الربا ؛ مذا لم یبق ھا حکم ف الاستعمال اقت‌تر ٢‏ ۳۷۴ 
پالقید لیبان ما کانوا عليه من التضعیف والمضاعفة بالتطجیل اُجلا بعد أجلء لکل 
ال قسط من الزیادة ء و تسد ہعلہ بعض اب لحھلة من أبناء الزمان لننی ال حکم 
. عماعداہ ‏ وھو باطل بالإجاع ؛ لم بذھہب إلیہ أحد من الفقھاء فافھم . 


سای (فاتا ھم اللہ ثراب الدنیا و حسن ٹواب الآخرۃ) الایة ۱ 


مجوز اجھاع الدنیا والآحرۃ لواحد : قال ا حصاص : قال قتادة ء و الربیع 
عن آنس ؛ وابن جریج : ثواب الدنیا الذی أوتوہ ہو اللنصر علىی عدوہم حتی 
قھروہھم وظفروا بہم ء وثواب الاآحرة ہو ابلحدة . وھذا دلیل على أنہ نیجوز 
اجماع الدنیا والػٹرٰة لواحد . روی عن علىی رضی اللہ عده أنه قال : ہ من 
عل الایاء اض ہز ربخ الاترت ام سینا رآئد 2سیا اذ 
لأقوام ء ہہ جس ۔ تلق : وائافٹ برای ات والحاکم عن آئی موسی 
الاشعری 'ہلفظہہ:: : من أرحب دئیاہ آضر بآعرت : ومن أحب آخرته افو 
بدنیاہ ؛ فاٹروا مایبقی على مایفنی ؛ صححہ العزیزی ٣(‏ : ۲۹۱) . ولا مافاۃ 
ینپہ وبین ما ۔قاله علی کرم اللہ وجهه ؛ فإنہ ذکر العمل دون ا حب ء فیجوز 
لسم بین عمى الدنیا و الآحرة دون حیما ؛ فان حب الدیا یشغله عن تفریۂ 
الات بات رلافالتکوت وب الھرمورقات مّن۔وسمت(الویا ‏ 
ٹھا ککفتی میزان إذا رجحت احدھا بخفت الآخری فافھم . 


ذکہ ماینبغی ان بدعی به عند معایذنة العدو : و تفریع توف تعا ی : 
قآتا ہم اللہ ثواب الدنیا ؛ الآيٰة غلى قوله : ہ وما کان قوطم لا أن قالوا : 


أحکام القر آت ۱ دہ و 
العدو ء لن اللہ تا ی حکی ذلك عنہم على وجہ الداح همم والرضا بقوظم ء للنفعل 
مشل فعلھم ونستحق الدح و الثواب فی الدنیا و الاتخرة ء کاستحقاقھم . تالہ 
النصاص أيیضآً . قلت : وقد وفقنی اللہ تعا ی للمواظبة علىی ھذا الدعاء لیلا 
و نہاراً منذ نزل بالمسلمین من أہل الھند وغیر ہم مالا طاقة لحم بە من غلبة العدو 
وکیدہ بالإسلام وأھله ؛ و ظی أن اللہ تعالل قد استجاب لی فقد ظھرت 
آمارات غلبة الإسلام وأھله عل الأعداء الظالمین ؛ ول الحەد . وھنذا وإن 
یکن من مسائل انلخحلاف فلم آربداً من التنبيه علیے لینتفع بہ الإخوان ۔ 
قوله تعالی : " فیا رحمة من اللہ لنت غم ؛ الابة 


الرد لی من قال : لیس فی القرآن مجاز : فی ذلك دلیل على بطلان 

ترل سی :تی آن یکزٹ تالاقلت عکازت :لأڈاافکوانافرکافتا رطفائان 
لا بضیر العی . ۱ 

تحقیق وجوب استعمال اہن والرفق فی الاعاء إل اللہ بالأمر والبی: 
یرت :خر یی فا طافطَ و الاترویا میں جھورت مطا5ان 
و الرفق ء و ترك الفظاظة و الغلظة فی الدعصاء إلی اللہ تعا یل ء کما قال : 
اع إل سیل ربك با لحکمة وللوعظة ا لحسنة ہ الاَیٰىة وقال لموسی و ھارون 
علی نیینا وعلیہما السلام : و فقولاً لە قولا لیسنا لعله یتذ کر أو یبخشی ٢‏ قالہ اٰصاص 
( رح فا و الفظاظة و الخاظة غیر الحدة الّی تعتری اُمل الإیمان ء. 
6لوصعوئلت دن اق طالت > دالتۃ ھی کم کو 
وقال العزرزی 2م نورق الدین وقال اہ فی مت التلبت لاحقاق ا حق 
وإبطال الباطل ء فاإذا اسب بسبب ذلك غضب م بخرجہ عغَ الشرع فملوحة. 
وللاتھی مذمومة ء وکان غضباً شیطای]ً اتی ۲١۷۷ :٢(‏ . وقد نکون 
جلیة فی بعض الطبائع و تزداد لأجہل الصلابة فی الدین ء ولابآس ہہا ۸ا 


أحکام ار آن ْ - ٦‏ ۔ ج۔٢‏ 


ہے ھی ہے ےم سم سے اگ ھہورع ےر ےجا گی 

تخرج عن الشرع - . گے 0ں سج 

سے رغی اللہ عنه مرفوعاً : ٦‏ ما کان الرفق فی شی للا زانە ء ولازع 
ٹی' إلاشانے ؛ . کذا فی العزیزی (۳: ۲۰۷): 


ومح ذلك کان بعض الصحابة رضٰی اللہ عنہم یشددون فی الأمر و اہی ء 
وکان آشدهم ,ھی الله عی سْسوات عله ء وبعدہ ‏ آہوذر وأمثالہ . 
وگالڑا برا من الفظاظة والغلظة على المژمنین حالت شلتہم وحلتہم لل وق 
اللہ لالأنفسھم ت لاِك أن الشدة تفعل فی بعض المواضع مالایفعل الرفق ءقال 

الوعظ ینغم کو بل سی --820/ 
وقال آخر : 
لإذا کان الطباع طباع سوء _ فلا ادب یفید' و أدیب 


ای وانغا یفیدھا الزجر و التوبیخ ء رناکوسحوافت ۱ واالة تعالی أعلم ۔ 
قافتا : ہ وشاور ھم ف الأمر فإذا عزمت فت وکل على اللہ ؛ الیٰة 
تحقیق المشاورۃ الأمور ہا :. قال ابن العری : قال علائنا : الراد بے 
لاستشارۃ فی ا حرب : ولاشك فی ذلك ء لن الاحکام لم یکن ہا رأی 
بقول ؛ وانما ھی بوحی مطلق من اللہ عز وجل ؛ آو باجتہاد من النبی صلی 
اللہ علیےه وس عند من بجوز لە الاجتہاد ٣‏ و کانت ھذنہ ڈالالالین بعدہ لان 
النی صلىل الہ عليه وسام فی الشاورة . وقد روی ‏ أبوعبیدة بن عبد اللہ بن 
سعود عن أآبیہ قال : ہ لیا کان یوم بدر جئ بالأساری ٤‏ فقال رسول اللہ صلىی 
الہ عليه وسر : ما تقولون فی ہولاء الاساری ؟ ۔ فذکر قصة طوبلة - 
فقال رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم : لا یفلقتی أحد منہم إلا بفداء أو ضرب 
عنق . قال عبد اللہ بن مسعود : فقلت : یازسول اللہ ٠‏ للا سھیل بن بیضاء : 


أحکام القرآن ى٦‏ اد ج۔۲٢‏ 


نے ات رس ر لق ل2(۷اعلت ر سزاضیاوالاا: 

إلا سھیل بن بیضاء ٭ . قال ؛ و ئل الثرآن بمول عمر ؛ ہ ما کان لنی أُن یکون 
لہ آسری ؛ قال القاضی : 5 حدیث سح ؛ والراد بقوله : ہ وشارورهم 
نی الأمر؛ٴ جمیع أحابه ؛ ورأیت بعضہم قال : الراد به أبوبکر وعمر 
تھا إِل ما رواہ ا حاکم و صصحہ غلى شرطھ| عن اہن عباس فی قوله تعالی: 
١‏ وشاورهم فی الئمر ؛ فال : أبوبکر وعمر . و کذا رواہ الکلی عن آبی صآلح 
غوئان موکاووتال :جرلسان آےو وکنا رعرالاکزان کلت( :١‏ ۰٤یگ‏ 
ولعمر اللہ إنہم ہل لذاك ؛ وأحق ہےە ؛ ولکن لایقصر علیہم ؛ فقصرہ علیہم 
دعوی ؛ وقد ثبت فی السیر أن رسول اللہ صلى اللہ عليه و سام قال لؤصارہ 
(یوم بد : ١شیرواعصیى‏ فی ا ْرْل ؛ فقال الحباب ابن ال نذر الحدیث: 
(اتہی ملخصا ۱۲۰١۰١١١‏ 


و 


و حاصله أُنہ صل اللہ عليہ وسام ھا أمر بالاستشارۃ ۰ الحرب م 
من وجوہ فان ماکان جائزا أن یفعلھا رفاو وم یکن یستشیرہم نی 
الأحکام. . ویعکر عليہ لہ قد شاور ہم یوم بدر فی الُساریء وذلك من 
أمور الدین ‏ واستشار سعد بن معاذ وسعد بن عبادة یوم الحندق فی مصالحة 
غطفان على بعض ٹنمار اللدیشة لینصرفوا ء أشار عليه بترك الصالحة ء فقبل 
من ؛ وخرق الصحیفة ‏ وکان ذاك من مور الدین أبضاً لقول اللہ تعال : 
۱و إن جنحوا لل۔لم فاجنح ا وت وکل عل الله ٠‏ . ْ 

ْ ترجیح القول بأئہ صل اللہ عليه وسلم أسر بالمشارۃ فیا لائص فی من 
ُمور الدین والدیسا جمیعاً : فالحق ما قاله آخرون : إنہ صل اللہ عليه وسلم 
کان ساسوراً معاؤزتہم: ی آمور الندین و اغزادثالاتی لا ترقیت زٍے :عن اللہ 
نال اذ غیر جائز أن پشاور ہم فی النصوصات ؛ ولایقول لم : ما رأیکم 
فی الظھر والعصر و الزکاۃ وصیام رمضان ؟_ وکان پشاور ھم فی أمور الدی 


امام الرآنْ اا٦‏ ےد ج خی 


بیق حاقیت ا لپ رشھہائن ۷ سد یں سس رر ا ریت 
اظھروا آراء ہم ارنای ۸م ول مسا اتاج إليسه اجتہادہ ۱ وبہدل عتتل اق 
قد کان پعنہد رأہ معمھم ویعمل بھا بغلب فی رآیہ فھا لائص فیے قولے تسا یل ف 
سی ذکر الساور 9 دا سریت اازکل عتین۷ ۰۵۸ر کائزق شف ضہرت 
من الفوائد : احدھا إعلام الناس أن ما لائص فیے من الحوادث فسبیل استدراكه 
حکہ الاجتہاد وغالب الظن و الٹانی إشعار ہم بنزلة الصحابة رضی اللہ عنہم 
و أہم (ضم أھل الا جتہاد ؛ و جائز اتباع آرائھم ‏ إذ رفعہم اللہ تعالل إلی 
اْرلة ای یشاور ہم النی صلى اللہ علیه وسلمء وبرضی اجتہادھم وحریہم ء 
اوافة النصوص من احکام اللہ تعا یل : والالٹ أن باطن غماژڑھم مرضی 
عند اللہ تعا لی : لولا ذلك لم یأمر بشاورتہم ؛ فدل ذلك على یقینہم وصة 
ایسانہم وعلی منزلتہم مع ذلك من العلم؛ و علىی تسویغ الاجتہاد فی أحکام 
ا حو ادث الّی لا نصوص فیہا ء لتقندی بے الأمة بعدہ صلى اللہ وسلم فی مثله ح5 

الرذ عل من قال : إغا آثر بالمشاورۃ لتطییب نفوس الصحابة ورفع 
أقدارهم ؛؟ وغیر جائز أن یکون الأمر بالمشاورة علىی جھة تطبییب نفوسھم و 


0 آركہ 4 من کان منہم أُھلا للمشاورۃ ‏ وغٰ برد کلھم ٤‏ لان آمر 
السلطان مثلا لعامله أن یشاور أھل بلدہ فی الأمور لابستدعی أن یشاور کل 
واحد منہم بل لایکاد أن یکون ذلك مراداً أصلا ء بل المراد أن پشاور أھل 
الاراء منہم والدبرین ء کذلك ہهھنا. ویوژیدہ قول ابن عباس : إن الاة 
ھی 80 کر رحمر رض پللقع نا ای زق أمٹالما من الصحابة ولاادری من ٰ 
ین حمل صاحب الروح کلام الحلصاص على أنه راد أن الصحابة کلھم أھل 
اجنہاد و ہو یعلم أن تمیہم أعراباً لم یصحبوا رسول اللہ صلی اللہ علیه وسل للا 
یو أرززوان ٢‏ ر/زیکونرا من آعلى الاستباد ؛ ناڑا برحمزن اش اک 
الاجتہاد منہم فی ال حوادث ٤‏ فافھم . 


أحکام القرآنِ ۸۰۰۔۱ ج۔٢‏ 


اقدار ہم ( فقط م لأنہ لو کان معلو ما عند ہم آنہم ٹا استفر غوا مجھودھم 

یق اق تقاط مان ناوات ونظلزاب:الزأقٰ فا سثلوا عنه ء مم میکن معمولا 

علیه و لامتلقی منه بالقبسول ؛ لم یکن ی ذلك تطییب نفوسھم ولارفع لاقدارمم 

بل فیه إبحاشھم وإعلامھم بن آراءھم غیر "مقبولة ولامعمول علیہا . فھنا 

تأُویل ساقط لامعنی له ء فکیف یسوغ تاویل من تاأولے التقتدی بعہ. الأمة مع 

2۶ الأمة عند ھنذا القائل بأن ھذہ الشورۃ لمتفد شیئاے وم بل فا بث آغھوا 

به ؟ فإن کان عل الأٌّمة الاقتداء ہہ فہا فواجب عل الّمة أیضا أن یکون 
تشاورہم فیا بینہم علی ھذا السبیل؛ و أن لائنتج امشورة رأباً حیحاء ولاقولامعمولاء 

لان مشاورۃ الصحابة کانت على ھذا الوجه عند ھذا القائل . وإذ قد بطل. 
ہذا فلا بد من أن تکون لمشاورتہ صلى اللہ عليه وسل إیاھم فائدة تستفاد بہا 
وآن یکون للنبی صل اللہ علیه وس معھم ضرب من الارتئاء والاجتہاد ؛ فجائز 
حینٹذ أن توآفق آراءھم ری النی صل اللہ علبه وسلم ء وجائز أن یوافق رأی 
بعضھم رأینةء وجائز أن بخالف رأی جمیعھم ؛ فیعمل صلى اللہ عليه وسام 
حینثذ برأیه . ویکون فیه دلالة .على أنہم لمیکونوا معنفین فی اجتہادھم ء بل 
کانوا مأاجورین فیے لفعلھم ماأمروا بے ٠‏ ویکون علیہم حینٹذ ترك آرائھم و 

اتباع رأی ابی صلی اللہ عليہ وسلم . : ُ 


رقاط خظل ات نخان آ االنین یآآنور لقازل آم مزااقتاظلت 
وسل بالمشاورۃ وجب أن یکونِ ذلك فیںا جمیعاً فیا لانص فیه ء ولأنہ معلوم 
أن مشاورتہ صلى اللہ علیہ وس فی أمور الدنیا نا کانت تکون فی حاربة الکفار 
رز گلا" الو ء و آنەم یکن النی صل اللہ عليه وسام تدبیر فی آمر دنیاہ و 
معاشہ بحداج فیے ل مشاورة غیرہ ء لاقتصارہ صلى اللہ عليه وسام من الدنیا 
عل القوت والکفاف الذی لافضل فی . وإذا کائت مشاورته لحم فی حاربة 
العدو ( مسالة سم ومکایدة ا حروب فان ذلك من مر الدین ( لأنےە من المھاد و 


ٰ 
ا 
ٍ 
۱ 
۱ 


ہیں یي ہنم وحہححےوحموطہے- 


مو 


۱ أمکام القرآن .۹۹ے غ 


ےچےچچچ ‏ ہک کش ہہ سے 6ر ہہ کیہ ے ح 2ے وھ ےھر 3 
ذروۃ سنام الإسلام ‏ و لافرق بین اجتہاد الرأی فیيه وبینہ فی - 7 
الوادث الّی لانصوص فیہا ۔ 


دلیل جواز استعمال القیاس فیا لائص فیە صرعحاً : وف ذلك دلبل 


فترامول باجم 0ڑ یں 'الکام اخرامشت رسوات' سید 


کان صلى اللہ غليه وسلم محنہد رآیہ فیا لالص فیه : وعل أن النی 
صلى اللہ علیيه وسلم قد کان یجتہد رآیہ فیما لانص فیە ؛ لان فی ذکر العزیمة 
نت امالار 5اك عن کا صدرت عن ا مشورۃة ء و آنە م یکن فیہا نص 
قبلھا ء ولو کان فما شاور فیىە شیٴ منصوص من اللہ تسا ی لکانت العزمة 
وه متقدمة 6ی متاوع ناک سا رر 00 


ا حواب عن نظر صاحب الروح فی کلام اخصاص : و نظر فی صاحب 
الروح بأنه لاخفاء عسلىی من راجع وجد أنہ أن فی قول الکبیر للصغیر : ماذا 


897 ام ر کذا تطیسیباً لنفسه و تنشیطاأً ھا لا کتساب الاراء و إعال الفکر ٦‏ 


لاسما إذا صادف رأیہ رأی الکبیر أحیاناً وإن لم یکن العمل برآیہ الموافق بل 
العمل بالرأی الموافق انتہی . قلت : نعم ! فی تنشیط لنفوس الصبیان دون 


الرجال العقلاء أولی انی : 


قال : وما ادعاہ من الرأی إذا لیکن معمولا به کان فیە إبحاش غیر 
سل ء لاسپا فیا بھن فيه ؛ لعلم الصحابة رضی اللہ عنہم بعلو شأن رسول اللہ 
صلى اللہ علیه و سلم و أن عقوم بالنسبة إلی عقله الشریف کالسھا بالنسبة ال 
شمس الضحی انتہی . قلت م71 تو کات ححف ہت یو 
ویو اس رب سن آن نوا یق اجمٰاطالزأئ نا الائضق تفہ : و لذا 
گانوا إذا استشار ہم النبی صل اللہ علیيه و سم ی أمر قالوا : إن کان ھذا بأم 


احکام القرآن ۷۰۷۰ ۔ ج0 


امن اللہ ء اللہ و رسولہ أعلم ء و إن کان بالرأی فالرأی عندنا کذا . ألا تری إل 
الحباب بن المنذر حین استشار ہم النی صلی اللہ عليه و سل یوم بدر فی الٹرل 
قاہ حا لک مڈاالئزں ائرل آ لک الله ء فلیس لنا أن نتقدمه و لانتاخروی 
ام و الرأی و ا لحرب و ا کید ؟ فقال رسول اللہ صلى اللہ علیه و سلم : بل 
مو الرایٰ :و اطوب ر الكیت قال:: فإن ھٰدذا لیس عنرل :"[لطلق بنا إ کی آدئی 
ما القوم - إی آخرہ ۔ ‏ ولایخی أن مایکون من اْڈاؤازة مع هھذہ النقدمة 
یکون للاستظھار بالرأی ؛ وما کان للاستظھار لایکون ‏ جرد تطییب النفس , 
و ھذا أظھر من أن یخنی عل عاقل . 

و آنا قر::(ٹومن: قالتتإن فائدق الغاونۃ تظوبیب الننسض آشاررزل 
أن الوحی يأتیه فہو غنی عنہا الخ فن خلط البحث ء لان الکسلام یق 
المشاورة فیما لانص فیة و لاوحی ء و احتال أن الوحی يِأتیےە لایخرجھا عن درجة 
'ناققزان بیز ذاطاطب ازس رہل خااقز مقال : ×رواظاون ماق 
٢لأمر‏ ہ إشعار بأن الوحی لایأتیےه فی الٗأمور کلھا ء ولە أن یجتہد رأیه ف بعضہا: 
اور أھل الرأی من الصحابة فیہا . وماذا یقول صاحب الرروح فیا ألزم 
ابلصاص ہذلا لقائل إنْ مشاورۃ النی صل اللہ عليه و سل الصحابة إن نفد 
شیا وم یعمل فیہا بشی ء بل کانت ‏ جرد تطبیب النفغوس وجب أن تکون 
مشاورۃة الأمة فما بینہم عسلیى ھذا السبیل ء و أن لاتنتج الملشاورۃ ریا صحیحاآً و لاقولا 
معمولا بە . فإن کانت مشورة الأمَة فیما بینہا تنتج رأیآً سحیحاً و قولا معمولا 
علیه فلیس ق ذلك اقتداء بالصحابة عند مشاورۃ النی صلی اللہ عليه و سل . 
إیاھم ؟ فافھم ؛ فدون التخلص منه وقعة ا ہحمل . 

لاعبرۃ بکثرۃ عدد الرأی فی الشرع : قال الشیخ ی بیسان القر آن : وف 
إطلاق قولے تعا لی : ہ فإذا عزمت ہ؛ دلیل عللى أنہ لاعبرة پکثرۃ عدد الرأی 
ف الشرع ء ولا لقیدہ سبحانه بشرط أن لایکون عزمہ على خلاف ما علیه 


امکام القرآذ _ کوفات 6ر 


ہ.-.-س--ووڈٹهتسسجسجوسپپے سے ہے >> سھوے ×ح---عح_ے مم 


الکٹرون کے 0 اللشورة . والعجب من بعض العلماء من أُھل العصر حیثِ 
جعلؤا الخدذ بالڈکٹر منالآزاء می رالوااتفائت 6 واحتجوا عصیل ذدلت بمُوله 
تسا لی : ٭ؤشاور ہم فی الأمر ؛ وغفلواعن إطلاق قولہ ‏ نست الآیة : ه فإِذا 


الأمر فی ۱ شاورھم ؛ للندب : وعن کون الأمر فی شاورھم ؛ للندب 
دون الوجوب ؟ فھو نظیر قولےہ تصالی : و و أمرہم شوری بینہم ؛ وم بقل 
أحد بوجوب المشورة عل الناس فما بینہم ؛ کذلك هھنا . و لو حملناہ عى 
ارت فھو من خصائص النی صل اللہ عليه و سل . قال الحافظ فی الفتح : 
وعد کثیر من الشافعیة المشاورۃ من الحصائص : و اختلفوا یق وجوبہا ء 
فنقل البیہقی فی المعرفة الاستحبباب عن النص ء وبەہ جزم أبونصر القشیری 
ى تفسیرە ؛ و هو المرجح انتہی ( )٣۸٤۳ : ١۳‏ . 

الشورۃ لیست النقلید .: بل للتنبہ والاستحضار إ وفیه أپضاً : قا 
قائق ےڑکازن فا امو کسلزات سس وہہ 
ویبدله على ما لایستحضرہ من الدلیل . لا اتقلیدہ فما یقوله ا مشیر . فإن اللہ 
م یحعل ھذا لأحد بعد رسول اللہ صلى اللہ علیبے وسلم اتہی (۱۳: ۲۸۰). 
و هذا صریح فی عدم وجوب الشاورة ؛ وف عدم وجوب تقلید الشیرین 
فالقول بوجوب الاأخذ بالاکٹثر من آراء أُھل المشورۃ من عجائب ھذا الدھر ‏ 
الذی هو زمان الابتداع والاختراع فی کل شی“ ؛ فلاحول و لاقوۃ إلا با 
العلی العظم ۰ فإِن :122 سن دا الات گا 


خلاف الواحد قادح فی الإجماع : و قد صرح الفقھاء فی الٌصول بن 
خلاف الواحد قادح نی الإجاع ء ولو کان الأخذ برأی الٗکثرین واجباً 


م یکن خلاف الواحد عو یت ہے لل رأی سے 
می اس 


أحکام الَرآن - ۷۔ ات۴ 


قول ا حمھور بٹیٴ لیس من الأدلة الشرعیة فی شی : قال ابن القیم فی 
زاد الساد : ما وجدنا فی الادلة الشرعية أن قول اِلیمھور حجة ء مضافة 
ِل کتاب اللہ تسا ی وسنة رسوله وإجاع آمته ؛ ومن تأمل مذاہب العلاء 
قِيٗ]ً وحدیثً من عہد الصحابة رضی اللہ عنہم وإل الان ء واستقراً أحوا مم 
وجد ہم مجمعین على تسویغ خلاف ابلمھور ؛ و وجد لکل منہم أقوالا عدیدة 
إنفرد بہا عن اہ حمھور ؛ ولایسٹتٹنی۔ :سش ولکن ساقل وسکا 
کو ور ٹک 


وی شرح السیر الکبیر السرخسی : نمم اص أن مدا سلك فی ھذا 
الکتاب للٹر جیح طریقاً سوی ما ذکرہ فی سائر الکسب ( من الترجیح بقوة 
الدلیل) وهو أن ینظر فما اختلف فیٍه أھل العراق و أھل الشام و أھل الحجاز ء 
فرجح ما اتفق عليه فریقان ء وأخذ به دونِ ما انفرد به فریق واحد ؛ وھنا 
خلاف ماہھو ا مذہب الظاھر لأصظابنا فی التر جیح أنه لایکون بکثرۃ العدد 
تضات‌دل ظاہر قولہ تا ی : ہلا الین آمنوا وعملوا الصلحت وقلیل ماہم ؛ 
وقوله : ہ٭ وقلیل من عبادی الشکور ہ وقال تعا ی: ہ ولکن اکر الناس ات 
وضر ذلك من الایات واللٌحادیث الدالة علىی غلبة اہبھل والشر فی الناس ء فکیف 
پان ال عااظات: اکٹ ہم ؟ الاکٹرون ہم اب اھلون الضالون . قالالنی 
صلى اللہ علیه وسلم این کان اف الا راغافت . (ووجہ ما 
اعتبرہ ھھنا أن مثل ھذا الاختلاف نا یترب اعلى الاشتباہ فی الگار - 
فیافعله صلى اللہ عليه وسلم فی المغازی و کان ذلك آمراً ظاهراً ( یتعلق بالروایة 
دون الدرایة ) فتہمة الغلط فما تفرد ہە فریق واحد یکون أظھر من تہمة الخلظ - 
فا اجتمع عليه فریقان ( )۱٥١ : ١‏ . وفیےه ا٘یضاً : و ہو نظیر ما قال فی _ 
الاستحسان : إذا أخیر عخبر بنجاسة ا ماء و أخبر إثنان بطھارۃ فإنه بوخذ بقول 
'لائنین ؛ لن طمانیية القلب فی خہر الائنین أظھر انتہی ٢(‏ : ۱۷۲) . 


خکام القر آن +_ مہات کت 


إنھا تعدر کارة العدد مرجحاً فا یتعلق بالروایة دون ما یتعلق بالدرایة : 
وہذا صریح فی أنہ لا عبرة بکثرة العدد فی الرجیح فیا ہو حل المشورۃ والرأی ء 
و إنا اعتبر ہا محمد مرجحاً فیا یتعلق بالروایة دون‌ما یتعلق بالدرایة ء فتنبه 
لذلك فإن اکثر الناس عن ھذا غافلون . و من اطلع علیى مشاورة الصحابة 
نیا بینہم لم یشك قط فی أنہم کانو! قد یأخذون بقول الواحد ویردون بے ا مان 
الاکٹرین من ابلھاعة ء و کانوا مرة پردون أقوال ال میع ء فھذا أبوبکر 
الصدیق رضی اللہ عنه عمل برأیہ وحدہ فی بعثٹ آسامة و فی قتال أھل الردة 
الاکٹرین من املحماعة +ٗ و کاوامرة یردون أقوال اب حمیع ٤+‏ فہذا أہوبکر 
الصدیق رضی اللہ عده عمل برأیه وحدہ فی بعث آسامة وف قتال أھل الردة 
مع مخالفة جمھور الصحابة فی ذلك ؛ فرد آراءہم ء و أمر بعث آسامة بالرحیل 
وقاتل أھل الردة ٤‏ و أطاعه فی ذلك الصحابة کلھم . وھذا ہو مقتفی 
الإطلاق نی قوله تعالى : ہ پإذا عزمت فتوکل عل اللہ ٭ لمیقل فاخا 
عرمم أوعزم اکثر کم أو حوہ فافھم . ۱ 

قوله تعسا ی : و و من یغلل یأت با غل یوم القیسامة ؛ الّبٰة 


دلیل أن الغال لامحرق رحلہ : لم یذکر الغلول عقوبة ی الدنیا ء فدل علی 
آنہ لابحرق رحله حداً . قال ابن العربی : إذا غل الرجل فی الغنم فوجدناہ 
آخذناہء منے و أدیناہ خلافاً للأوزاعی و أحمد و |سحاق من الفقھاء و 2سین 
)١(‏ من التابعین حیث قالوا : بحرق رحلە إلا ا حیوان و السلاح ء .قال 
الآوزاعی : إلا السرج و الإ کاف ؛ حلحدث أں 5ی ان خرن غر 
عن النبی صل اللہ علیہ واسلم قال إ|إذا وجدتم الرجل قد غل فاأحرقوا ٴ 
متاعه و اضربوہء رواہ أبوداژد عن عبد العزیز بن محمد بن آی زائدة عن سام 
عق انكدآعن حر و زوا ابن ا لحارود و الدارقطنی نوہ . قال ابن اجلحارود : 


. فیه تصحیف ولعله الحسن البصری‎ )١( 


أحکام القرآن لات ج ۔ ٢۲‏ 


حہ 


اعن الدعل عن عل بن بمرالقطان عن الولد بن مسلم عن ‏ زھیر پن مد عن 
عمرر بن شالت عنأزیتہ:عن لاہ فذ کرزہ .و ذکر الافارزی حلدیث کر اکرة 
غ بعد ا نز . قال : و م یذ کر عبد اللہ عن النی مال اللہ ان ە وو سل 
آہ اأحوق ماف رونا اح و ضییل آآن بغاڑان ال مول اه ر 
سل انا لبحرق رحل کر کرة لن قد فات بالموت ء و التحریق إنما هو زجر 
وردع ولابردع من مات ؛ وا لحواب أنە پردع به من بقی . و یحتمل نہ 
اف زرل بر ترسوتقال و سومظالق اضعا خپیوم اقاسۂ ‏ ر 
یعضدہ آنه لاعقوبة فی الأموال ء ولکنه یدب بنایته ظیانته بالاجاع 
اتھی ( )۱۲٦ : ١‏ . قلت : و قد استوفیتنا الکلام فی ھذا الاب یق کتاب 
ابحھاد من الاعلاء ٤‏ فلیراجع . 

دلیل اشتراك الغانن فی الغلیمة : وی نتحری الغلول دلیسل علی اشتراك 
الغامینی والتیة 'ناصل لآحد آنرستال یئ مہا درن الاضں. 

مجوز کل الطعام و أخذ علف الدواب قبل القسمة : وقداروی یف 
[باحة کل الطعام وآخد علف الدواب :عن النی صل اللہ علیه و سلم و الصحابة 
و التابعین أنخبار مستفیضة ؛ فی الصحیح ۔ و اللفظ لمسلم - عن عبد اللہ بن 
مغفل قال : آصبت جرابا من شحم یوم خیبر ؛ فالرمته وقلت : واللہ 
لاأعطی الیوم أحداً شیا من ہذا . فالتفت ء فإذا رسول اللہ یتبسم ہ . قال 
علمائنا : تبسم النی صل اللہ علیه و سل دلیل على أنہ ری حتاً من أخذ 
اہحراب ؛ و حقاً من الاستبداد بە دون الىاس . ولو کان ذك لایجوز 
اق ت للقائرت ااڈئز ےن ااتھااازہ 2ا رڈالژ۔۔×ھائن 
یی أو فی: ہ أصبنا طعاماً یوم خیہر فکان الرجل منا یأتی فیأخذ منە مایکفیے ء 
ٹم ینصرف ٢‏ . وعن سلان ہ أنه أصاب یوم ا لمدائن أرغفة حواری و جب 
و سکینا ء فجعل یقطم من ال بنة ویقول : کلوا بسم اللہ ٭ . 


أحکام القَر آن ۱ ے آھاڑا ۔ چرت ٢‏ 


وقد روی رویفع. بن ثاہت الأنصاری عن الننی صلی اللہ عليه و سام 
اتال ٠‏ ج لابحل لاحد پژمن باللہ و الیوم الآخر أن رکب دابة من فےٴ 
اللسلمین جتی اذا أعجنہا ردھا فیە ولا یحل لامرئ یمن باللہ و الیوم الآخر 
أن پلبس وبا من فی المسلمین حتی إذا أخلقہ ردہ فیے ؛ وھذا محمول صلی 
الحال ال یکون فیہا مستغنیا عنہ ء فاما إذا احتاج إلیه فلا ہأس بے عند 
المقھاء ) 4 الانکار على الاعجاف : الاخلاق دون الر کوب و‌ اللبس ہدو )ما 2 
ففیے اہی عن استعال دابة الفی و ثیابه من غیر مبالاةۃ تہاوناً بہا) . وقد 
روی عن البراء بن مالك هو أآنه ضرب رجلا من ا شر کین یوم المامة 
فوقع على قفاہ ء فأخذ سیفه و قتله ہه ؛ ذکرہ اہلصاص .)٦٤ :٢(‏ 


لو وطیٗ جاریة من الفئ أو سرق نصاباً منه فلا حد عليه : و إِذا 
ثبت الاشتراك ی الغنیمة فن غصب مہا شیثاً دب ء فان وطیٗ جاریة أو 
سرق نصاباً فاختلف العلماء فی إقامة الحد عليیه ؛ و قال علمائنا : إنە لاحد عليه 
ولافطم ؛ لن لە فیہا حقاً ء و کان سھمه کالشترك العین ء و البسط فی 
الاعلاء , و اللہ تعال یل أعلم ۔ 


قوئی تعالی : ۸ یا أبھا الذین آمنوا اصروا وصابروا و رابطوا 

ْ واتقوا اللہ لعلکم تفلحون ؛ 

الصبر یعم الأقسام الثلائة الغاوتة فی الدرجة : وھو الصبر على 
العصیة ‏ و الصبر عل الطاعة ؛ و الصبر عن ا لمعصية . و ا لمصابرة تحمل 
شدائد ا حرب مع أعداء اللہ تسا ى ء و إن آل إلی الأمر باہ حھاد إلا أنە أبلغ منه . 

فضل الرباط فی سبیل الہ و تحقیق معنا۵: و الرباط الإاقامَة فی الٹغور 
پر بط ا حیل فیہا 1 حابساً ما ٤‏ مترضد َو لااو 3 سس ال ۔ رتثدبورقایق 
نقاتاز وو اح ففزاقات من سیل بن منقاازان ر۶ لاوقا 


۔ 


احکم ھراف-- عفد ج۔٢‏ 


سے 


و سلم قال: و رباط یوم فی سبیل اللہ خیر من الدنیا و ما علیہا ٢‏ . وروی عن 
ابن عمر رضی اللہ تسا لی عنم| ہ إن الرباط آفضل من ا لمھاد ء لأنه حقن دماء 
الفاشیت ماطواحمسفاف رات الف كَنء :َو آما ما را قااك ہر الظانیو۔ 
الات ومسام عن أیی ھریرۃ عن النی صل اللہ عليه و سل قال : ہ لا 
أُخبر کم با پمحو اللہ تعالی الحطایا و پرفع به الدرجات ؟ إسباغ الوضوء 
عل الکارہ ؛ و کثرة ا حطاً إلل الساجد ‏ و انتظار الصلاۃ بعد الصلاۃ ء 
فذلکم الرباط فذلکم الرباط فذلکم الرباط ہ فلاینای التفسیر الشھورء لحواز 
أن تکون اللام فی الرباط للعھد ٴ و یراد بے الرباط فی سبیل اللہ ؛ ویکون 
قوله عليه السلام :: د فذلکم الرباط ہ من قبیل زید أسد و ا مراد تشبیيه ذلك 
بالرباط علی وجے المبالغة ء کذا ی الروح )۱٥۷ : ٤(‏ و اق تعالی أعل . 

أالھم اجعلنا من عبادك ا متقین المفلحین ء و ارزقنا فلاح الدنیا و الآخرة ؛ 
برحمتك یاأرحم الراحمین. و قد مم هنالك ‏ و الحمد لل على ذلك ؛ ما کان 
عندی من الدلائل على مسائل النعمان ء فی سورة آل ران . والحمد ش الذی 
:‫ بعزانھ و جلالتہ تم الصلحت ء و صل ‏ ا ال اققئل الکائثات : دنا 
محمد علیه وعلى آلہ و اأصحابہ أفضل الصلاۃ و آزکی التحیات . و کان 
الفراغ منه بعد الظھر یوم ا حمیس امن من ذی الحجة ا حرام ء سلنة نمان 
وخمسین وثلاث مائة و ألف من ا حجرة سید الاأنام ء صلاۃ اللہ و سلامه 
عليه و علی آلہ و أصحابہ على الدوام . 


قولہ تعا ی : ا( و انقوا اللہ الڈی نساءلون بے و الأرحام ؛ الأبة 


إن ذری الأارحام بنوارٹون : فی الابة دلالة علیى جواز ال مسئلة باللہ تعا لی : 
وقد روی لیث عن مجاھد عن اہن عمر قال : قال رسول اللہ صلى عليه وس : 
×من سأل باللہ فأعطوہ : و فہا تعظم لحق ا حرم وتاکید للٰہی عن قطعھا ٤‏ وقد 
اتفقت اللة أُن صلة ذوی الٌأرحام واجبة ء وإِنِ قطیعتہا حرمة . وقالٍ أبوحنیفة 
وأصحابه : إن ذوی الّٗرحام یتوارٹون ؛ و یعتقون علىی من اشتراهم من ذوی 
رحمھم لحرمة الرحم و أاکیدا لتعصبتہ . وعضد ذلك با رواہ آبوھریرةۃ 
وغیرہ ان النبی صلی اللہ علیه وسام قال : ومن ملك ذارحم محرم فھو حر ٢‏ . 
وقال ا الکیة ومن وافقھم : إن ما بینہم من تعصبتہ وما یجب للرحم علیہم 
من صلةق معلوم عقلا موٴکد شرعاٴء لکن تحضاء المیراث قد أحکمتەالسنة و 
الشریعة ء و بینت أعیان الوارثین ؛ ولو کان حم فی ا میراث حظ لفصل ھم . 
آما ا حکم بالعتق فقد نقضته الحنفيةء فإنہم لم یعقلوہ بالرحم ا مطلقة حسماقضی 
ظاھر القر آن ء و إنا أناطوہ برحم ا حرمیة ء و ذلك خروج عن ظاھر القرآن 
ىو تعلق بإشارة ا حدیث . قاله ابن العری فی أحکام القر آن ١(‏ : ۱۲۸) . 


بات بحتج أبوحنیفة وأصحابهہ لتوزرت ذیئ الأرحام ة“8-0,ء ‏ 
ولا بحدیث أی ھریرة فی الحکم بالعتق ء و لکن ابن العرق یذڈکر حججھم 
من غیر مظانہا ؛ و إغا حجہم یق ذلك قولے تعا لی : ہ و أولو الأرحام 
بعضہم أولی ببعض فی کتاب اللہ من ا موژمنین والمھاجرین ہ . الایة وقد ذکر 
البنوی عن أبی بکر أنە قال نی خطیتہ : إنہا نزلت فی أول الأرحام بعضھا أو ی 


ہس ہمت ہس کے 
سو“ چس×سوإسججچ ہے سمسمہ سم ٭مدہ 


ببعض ۔ فإن قالوا : لادلیل لکم فی ھذہ الایةء ا ئن کاپاتزاز رن 
بالتبنی و المعاقدة ‏ ان الله تعالو رو آاؤلرا الأرحام بعضهھم آوی ببعض ,؛ 
دفعاً لذلك ء و رداً المواریث إلی ذوی الٌرحام ؛ و امراد بأولی الأرحام نی 
لی ہم العصبات و أصحاب الفروض . قلنا : على تقدیر تسلم نزول الایة 
فی ذلك العبرّة لعموم اللفظ لا لخصوص السبب ء و اللفظ عام شامل لأسحاب 
الفروض و العصبات سرت 

افلافاؤازٹئو:لا+زازت لاد ؛ٍ ولنا من الاحادیث حدیث أمامة ن 
سھل ان رجلا ری بسھم فقتله و لیس لە و ارث إلا خال ء فکتب ف ذلك 
ازرو فراع وفئ متا خکدت خر ت(مرازی سز اافافاستتتغ 
قال : و ا حال وارث من لاوارث لے ؛ رواہ أحمد و البرزار . و حدیث المقدام 

بن معدیکرب عن رسول اللہ صل اللہ علیه وسام آنه قال : و ا حال وارث 
ورزوؤا/افرادیمفرللسحصوووررفاءسوتترااحدااٹہ اطالکاظ ۳ 
و ابن ماجہ ‏ و الحاکم و صححه ؛ و ابن حبان .و حکی ابن آبی حاتم عن آبی 
زرعة أنه حدیث حسن . وحدیث عائشة عن رسول اللہ صلى اللہ علیه و 
سر قال : و ا حال وارث من لاوارٹ له ہ رواہ الترمذی ے و النسائی ء 
و الطحاوی ء و أعله الننائی بالاضطراب ؛ و رجح الدارقطنی و البیہقی وقفه . 
و حدیث واسع بن حبان قال : و تویق ابت بن الدحداح و کان آنیأ ۔ و هو 
ال[ڈقالیس تك اض رف ۔ فقال رسول اللہ صل اللہ علیه و سلم لعاصم بن 
عدی ال وارد ےہ نک نبا ؟ قال : لا یارسول:اللہ ء فدغا رسول اه 
صلى اللہ عليه وسلم أبالبابة ابن المسذر ابن أخدہ فأعطاہ میرائه ہ رواہ 
الطحاوی . وروی الطحاوی آٹاراً من عمر بن اللحطاب أنہ جعل فی العمة 2د 
وا حالة : الثلثین للعمة ء والثلث للخالة ء الثلثان لقرابة الب و الثلٹ 


قریة الأم ۔ سکسے سی عو سی 
تحمد فی ا حجج ؛ وبه قال أحمد بن حنبل . 


2 


أحکام القر آن ۲پ وت 


ہہ نٗ”وہھ پہوہمٗس‫سٗومسوی ہہ پک مس ہے یھی ہو ہے 


وآما ما احتج به ا مالکیة زم الف نزک آ8 ائزا دا ان رسولں 
الله صلى الله 22 سنل عن میراث العمة و الحالة نقال نو لاشی' ما 
فحدیث ضعیف جداآ ء لایقوم به حجة ؛ کما ذکرتہ فی الإعلاء ×ولوصح 
فوجھ التطبیق أن النی سس رتو مبراث العمة و ا لحالة 
قبل نزول قوله تعال یق : ہ وأولوا الأرحام بعضھم أوی ببعض ہ فقال : لائیٴ 
ا ٤‏ مم نزل توریث ذوی الأرحام فحینثٹذ قال : و الحال وارث من لاوارٹ 
لہ وورث ابن الآأنخت من حاله . و اللہ تسال اعم . 


ا جواب عن حجة ا خصوم فی الباب : و أما قوله : لکن قضاء ا میراٹث 
ند أحکمتہ السضة و الشریعة ء و بینت أعیان الوارثین الخ فنقول : و کذلك 
قد بینت الکتاب و السنة حکم توریث ذوی الأوسام کیا :ذکزاناہ×-×وإت 
آرلھاز لاذکن ندال ارت الا ر للا کر باالقیات 
و مول العتاقة ء و قد أجمعوا لی توریئہم فما أبقتہ أصحاب الفرائض . و أما 
قوله : و آما ا حکم بالعتق فقد نقضوہ الخ ففیے أن الحنفیة لبأخذوا حکم 
العتق إلا من السفةے ؛ و قد أناطتہ برحم ا حرمیة کم تری ء فلا تناقض . 
وا٘یضاً لو اعتبرنا کل من بینه و بیه نسب لوجب عتق کل مملوك ء لان 
النسب پشترك فیه بنو آدم عليه السلام کلھم ء لأنہم ذو أنسابه ء؛ و یجمعھم 
وح النی علیے السلام و قبلہ آدم علیه السلام ء و ھذا فاسد ء فوجب آأن 
نگرآان الرحم الذی بتعلق بہ ہذا ا حکم ہو مایمنع عقد النکاح بینہا إذا کان 
کو امرأۃ ء لْن ماعدا ذلك لابتعلق ہه به حکم ؛ وھہو 
کا الامجھییں را مسستال أعلم ۔ 

قولہ تعائی : ( و آتوا الیتای أمواٰم و لانتبدلوا الحبیث بالطیب ؛ الایة 


إذا بلغ الیتم خمساً وعشرین أعطی ماله علی ای حال کان : تا 
ابن:العضزن : إن :کان العی بالآینقوالانفاق:فذلك ایکون مادامت الولا یة ء 


أحکام القر آن یچ ا 


کرس را ا ا رونا الإیتاء ہو اللمکین و اِسلام 
الال إلیه فذك عدد الرشد ء و یکون تسمیتہ یتما مجازا . و قال أبوحلیضة : 
٥و‏ و سب و سس سب 
فان الآَیة المطلقة مر:ودة إلل للقیدۃ عندنا ء و ا لعنی ال حامع بینم أن العلة انی 
اجلھا منع الیم من ماله ھی خوف التلف علیيه بغرارتہ و سفھه ٤‏ فا دامت 
العلة مستمرة لاہرتغع الحکم ء و إذا زالت العلة زال الحکم . و ہذا ہو ا می 
را ماق فإن آنسّم منہم رشداً فادفعوا إلیہم آمواھم ٠‏ . وبکم أا 
لا محمل المطلق عل القید ؛ فالحکم بخمس وعشرین سنة لاوجه له ؛ لاسپا 
و أہوحیفة پری ا مقدرات لاتثبت قیاساً ؛ و نا توخذ من جھة النص و لیس 
یق هذه السثلة نص ؛ ولا قول من جمیع وجوهہہه ؛ ولایشھد له ا عنی 
58( ۱۹۸۸۰) ۔ 

الات عن إراد ابن الوپفتزی رای حنیشة : و قال ال حصاص : 
اط 7 .رت ِیناس الرشد ‏ ی دفع ا ال إلیہم ؛ و ظاھرەیقتذ ی 
وجوب دطفعہ إلیہم آونس منہ الرشد أو_لم یوژنس؛ إلا نہ قد شرطهہ ی قوله 
تعما لی : و حتی إذا بلغوا النکاح فإن آنستم منہم رشد فادفعوا إلیہم موا مم : 
فکان ذلك مستعملا عند آبی حلیفة ما بیلە و ہین حمس و عشرین سنۂة ء فإذا 
بلفہا ولم یؤنس من رشد وجب دضفع ا سال إليه ؛ لقوله تعالی  :‏ وآتوا الیتامی 
أموالمم ؛ فیستعمله بعد خمس و عشرین سلة على مقتضاہ و ظاھرہ ء و فا 
قبل ذلك لایدفعہ إلا مم ساس الرشد ء لاتفاق أھل العلم أن إیناس الرشد قبل 
بلوغ ھذہ شرط وجوب دفع ا ال إلیبه . وہذا وجہ سائغ من قبل أن فیه 
استمال کل واحدة من الایتین علیى مقتضی ظواہر ہما عل فائدتما . و لو اعتبرنا 
]پناس الرشد علىی سائر الاحوال کان فی اسقاط حکم الآيٰة الأخری رأماً ؛ 
ومی وردت آیتان إحداما خاصة مضمنة بقرینة فما تقتضیه من إ یجاب ا ےکم 
والآاخری عامة غیر مضمنة بقرینة ء وأمکٹنا استعالا علىی فائدتما لم بجز لنا 


ہے اھ ایہم یھی 


ہی کا الک آن 02.0 
انا رہ کر ا 


الاقتصار ہما علىی فائدة إحداما 6ای انی ( ٢۹ے‏ 


وھذا کم تری حجة لا تقوم على رجلیہا ؛ لأنہ لما قید قولہ تعالی : ہ وآتوا 
اپتای أموالهم ؛ بأن یبلغ الیتیم سن الرشد وھی خمس وعشرون سنة لاجاع أھل 
لعل ان إیناس الرشد قبل بلوغ ہذہ السن شرط وجوب دنع الال إليه فقد 
اُسقط فائدة إطلاقھا واعترف یحمل ا مطلق على ا مقیدء فالحق أن الابتاء ی قولە : 
۱ وآتوا الیتامی أمواهٰم ٥م‏ یمعنی الإنفاق والیتیم علی حقیقده ء و ما یمعنی 
نسلیم ا ال إلیہم بعینہ من غیر تبدیل من غیر تعرض لوقت اللسلیم ء فحط 
الإفادة نما ہو قولے : و ولا تتبدلوا ا لحبیث بالطیب ہ . والعنی : آنوا 
لیتای آموا مم إذا آئیتموھا إیاہسم بعینماء ولا تتبدلوا ا حبیث من أموالکم 
بالطیب من أمواھم 7 


ارز لت الیم استقراض مال والاستبداد لہ : و ھذا بدل علی أن 
وی الیتیم لابجوز لہ أن یستقرض مال الیتم من نفسہ ؛ لان النقد خیر من 
النسیئة ؛ ولاپستبدله فیحسبہ لنفسہ ویعطیہ غیرہ . و لیس فیه دلالة عل یىی 


آنہ لابجوز لە التصرف بالبیع و الشراء لیم ے لال [عا خطان غلعرتان حدم 


لنفسہ و یعطی الیتیم غیرہ . وفیه دلالة علی آنه لیس لە أن یشتری من مال الیم 
'نفسہ بمثل قیمته سواء ء لأئهہ قد حظر عليه استبدال مال الیتیم لنفسه فھو 
عام فی سائر وجوہ الاستبدال إلا ما قام دلیله ء وھو أنٍ یکونِ ما یعطی 
لیم اکثر قیمة مما یأخذہ على قول بی حنیفة ء لقوله تصا لی : ہ و لانتقربوا 
مال الیتم إلا بالتی ھی آجسن ٠‏ . ٰ 


الجواب الثانی عن إبراد ابن العربی : و آما قولہ تعا ی : ہ وابتلوا 
ایتامی حتی إذا بلغوا النکاح ء فان آٹستم منہم رشداً فادفعوا إلیہم أموالمم ؛ 
ففادہ عند آبی حنیفة وجوب دفع الأموال إلیہم بعد إیناس الرشد ؛ و أما أنہا 
لائدغع إلیہم قبلے فلا نل الخخلاَ قالط لابوجب العدم عند عدمه عندنا َء 


أُحکام القر آن کوٹ ےت 


رر کرت رط أُنِ الام سان ات 
الصبا ء و لانسا بقاءہ بعد تلك المدة ء فقد ورد عن عمر رضی الہ عنے أنہ 
قال : ہو ینتہی لب الرجل إذا بلغ خمساً و عشرین ؛ و قال أھل الطباع : من 
ہلغ خمساً و عشرین سنة فقد بلغ أشدہ . ألانری أنہ قد بصیر جدا صحیحا فی 
هذا الن ؟ کم فی الروح )۱۸١ : ٤(‏ . 

ومن أمعن النظر فیا ذہب إلیہ الإمام علم أنِ نظرہ رضی اللہ عنہ نی 
دلفاائین الات لیتم بعد أن بلغ مبلغ الرجال ء و اعتبر إبمانه وکفرہ ء 
و صار مورد اللحطابات الإهیة و التکالیف الشرعية ء و سل الہ تعا لی إلب 
نمسه یتصرف بہا حسب إختیارہ ا تر تب علیه الدح و الذم و الثواب و العقاب 
کان منع ماله علہ وتصرف غیرہ بے أبعد الأشیاء من العدل . حم ھذا وإن 
اقتضی دفع ا مال إليه بعد البلوغ مطلقا ء من غیر تأآخیر لی بلوغہ سن خمس 
وعشرین فیمن بلغ غیر رشد ؛ إِلا نا آخرنا الدفع إلی ھذہ ا مدۃ للتادیب و رجاء _ 
الرشد والکف عن السفهہ . ونظیر ذلك من وجه أخذ أموال البغاۃ و حبسپا 
عنہم لیفیثوا . واعتبرت الزیادة سبع سنین ء لاٌنہا مدة معتبر نی تغیر الحوال 
کالعشر ؛ کما پشیر إلیه قوله صلی اللہ علیه وسلم : وه مروا أولاد کم بالصلاة 
وھم آبناء سبع سنین ؛ واضربوھم علہا وھم أُبناء عشر سن,ہ لا آئا 
اعتبرنا الأقل لن کاف فی الغرض غالبا ء بدلیل مامر عن عمر رضی اللہ عنه 
وعن ہل الطباع . و على ھذا فلا معنی التشنیع صلی الإمام الأعظم رضی 
اللہ عنه فیا ذھب إلیسه کما شنع علیيه ابن حزم و أمثاله . و لایخ ی أن المسثاة 
من الفروع ٠‏ و کم لابنخزم ر اباعفا من ااقالفات کاب وَاالقكة 

ومتمسکھم فہا ىا ہو أوھی و أوھن من نسج العنکبہوت . 
۱ قوله تعسا ی : دوإن خحفیم أن لائقسطوا فی الیتای فانکحوا ما طاب لکم ' 
من النساء ؛ الأبة 


أخرج البخاری ء ومسل ء و النسائی ء و الیہقی عن عروۃ بن الزبۃہ 


أحکام القر أن ہوم ہے 


ا ۔الاقاتھ رو اکاائ حافا ات تن ہے سی حل 
الِِمة تکون نی حجر ولیہا یر کھا فی ماما ء و یعجبہ ماما و جالما ء فیرید 
ان سو سراسی پش آفازقاظافان سئلڈائڑاا نز ناؤا ئل ناللاہا:غٍر :مرا آن 
پنکحوھن إلا أن بقسطوا ھھن و یبلغوا بہن أعلی سنتہن فی الصداق ء و أمروا 
أن پنکحوا ما طاب غم من النساء سواہن ٦‏ . فا مراد من الیتای ا تروج بہن ء 
والقرینة على ذلك اللحواب ء فإنه صریح فی ء والربط یقتضیه . ومن 
ام الاک رت ×ہاقکاتر کے زاتااقات الطلاق ۷ لق 
و إشارة لفظ اللساء إليه . 


للولی آن مزوج الیة لیلیمة الی یىی حجرہ من نفسه : و نف الایة دلالة علی 
تزویج الول الیںیمعة اتی مہ سی وی ماکاک انا دی حاللتان 
و أقرب الأولیاء الذڈی تکونِ الیںليمة نی حجرہ و یجوز لە تزوجھا هو ابن 
العم ؛ فقد تضمنت الایىة جواز تزویج اہن العم الیشیمة الی یق حجرہ من نفسه . 
والتاویل الذی ذ کرتە عائشة رضی اللہ عنہا لایصح ی الکبار ء لن الکبیرةۃ 
إذا رضیت بأن یتر:وجھا بأقل من مھر مثلھا جاز النکاح و لیس لاٛحد أن یعترض 
علیہا ء فعلمنا أُن المراد الصغار اللاقی یتصرف علیہن فی الترٴویج من هن فی حجرہ. 


لول الکبرة ہزو جھا من نفسہ رضاہا : و لیا ثبت جواز تزویج وی 
سسی سام تھس نپ لان اگھتان' مھت ر - گا 
و یدل أبضاً على أن العاقد للزوج و المرأۃ عرن: آأن ئرکزن رافا <ناؤؤکرات 
وکیلا ھا ؛ کہا جاز لو لی الصغیرة أن یزوجھا من نفسہء فیکون الموجب النکاح 
ننالقاللات راتا ودل انظاس اشرإذا کاوزوو لیا لفاون جاز نہ 
ان یزوج أحدھا من صاحبے . قال الخصاص : فالَآبة دالة من عذہ الوجوہ 
على بطلان مذھب الشافعی فی قولہ : إن الصغیرة لاہزوجھا غیر الب و الحد. 
زی رت : [زەالائوز لول ال2 (آ۵لایتراوکھا: پر ضاھازہتیںں عضربرمیا . 


أحکام القر آن 20 عق ٢‏ 
نت بطلان ہہ × إنه لایحوز آن ایکون :ول راقلتار کراڑاہ) 

جمیعاً یق عقد النکاح علیہا . فإِن قیل : لما کان فی النکاح سا0ت آ0 ھن 
عقد من لایجوز تصرفه نی الال . قلنا : إن الال یثبت یق النکاح من غیں 

تسمیة ‏ فلا اعتبار لە فیه بالولایہة فی ا لمالء و یلزم مالکاً والشانعی أن 
بجیرا تزویج الب لابنته البکر الکبیرة ء إذ لاولایة لہ علیہا ی الال . 


سو ۔۔ےسو۔ تجح 


لابجوز الوصی تزویج الصغبرة لأانه لیس بولی : و نا قال اصمابنا : 
إنه لایبجوز للوصی تزویج الصغیرة من قبل قول النبی صلی اللہ علیه و سل : 
۱ لانکاح اون ر الققیق لیس ولا و آما الاخ و الْعق فان ولسان لانھا 
من العصبات ء و اسم الولی بقع على العصبات ؛ ولابقم على الوصی . قال 
اللہ تعسا لی : و و انی خحفت الموا ی من ورائی ہ قیسل : إنہ أراد بے پنی آممامهہ . 


للعم أُن بزوج ابنة مہ الصغبرۃ لانہ ولیہ ودلیله من طریق السنة: و یدل 
حليه سن طر ات ا 7ئ ا ا(للقای گا او ا2ھ اش ہس 
غکز بن بی حزم ء و عبد اللہ بن ا حارث ء و من لا أنہم عن عبد اللہ بن 
شداد قال : ٭ کان الذی زوج رسول اللہ صلى اللہ عليه و سل أُمسلمة ابنہا 
سلمة ؛ فزوجه رسول اللہ صل الله علیيه وسام بنت حمزۃ وا صبیان صغیران؛ 
فلم بحتمعا حتی ماتا ء فقال رسول اللہ صلى الہ علیه وسلم : ہل جزیت سلمة 
بترزویجە إبای أمہ ہ؛ و فیے الدلالة علی ما ذکرنا من وجھین : أحدھ| أنە صلى 
اہ عليه و سا زوجھا و لیس باب ولاجدء فدل على جواز تزویج غیر 
الاب و ال ند الصغیرین . و الثانی أن النی صلی اللہ علیه و سا لیا فعل ذلك و 
قد قال اللہ تعسا ی : وہ فاتبعوە | فعلینا اتباعه . 


القاضی نزویج الصغبرین : فیدل على أن للقاضی تزویج الصغیرین : 
و إذا جاز ذلك للقاضی جاز لسائر الاأولیاء لان آحداً میفرق بینما . 


زیکام اقر ات - ۸۵ں ج ۔۲٢‏ 


7 النظر - خصصعت على ان الأب والحد إذا لمیکونا من 
ور رت زوا تل عق ات مل وی صعم بات کی 
وس او لمیراث فله أن وا ات عوالفاات اوعست 
5 توسری اوت ان بزوجوا إذا م بکسائات 7+ لفن را 
الراث . فإن قیل : فإن اکم مرطتع عند کم الصغیرین مع عدم ایراٹ 
والولایبة من طریق الفسب . قلنا : إن ا حا کم قائم مقام جماعة ا مسلمین فیا 
تصرف فیه من ذلك ؛ و جاعة ال مسلمین هم من اھل:مپراٹ الصغسین : 
پاسنحں الولایة من حیٹ ہو کالوکیل ہھم؛: و ہم من أھل میرائہ ؛ لان 
را٥ةةع‏ ار الزارتٹ طس دک اساسوویرت' الالتقرت<. 


اأب ترویج ابله الصغیرة بلا خلاف : رف الآبة دلالة علی أن 
لاب روج اہنت الصغیرةۃ ؛ من حیث دلت علیى جواز تزویج سائثر الاولیاء 
وھو أقرب الأولیاء . و لانعلم ی جواز ذززق رغاس الظالف بر انفلشا سن 
فقھاء الٗمصار إلا شیثاً رواہ بشر بن الولید عن ابن شہرمة أن تزویج الاباء 
علئ الصغار لابیجوز ؛ و ہو مذھب الاصم . ویدل على بطلان مذا الملذمب 
سوی ما ذکرنا قوله تعسا ی : ١‏ و اللائی یلسن من ا حیض من نسائکم إن ارتبم 
فعدنہن ثلائة اُشھر واللاٹی لم بحضن ؛ فحکم بصحة طلاق الصغیرة الّی لم حضء 
و الطلاق لیقع إلا نی نکاح صحیح . و یدل علیے أن النی صلى اللہ علیے و سلم 
وج عائشة وھی بنت ست سنین ؛ زوجھا إباہ أبوبکر الصدیق رضی الله عنە . 
قد حوی ھذا اہر أن لاخیار ما بعد البلوغ ء لان النی صل الہ عليه و سلم 
ببرھا بسذ البوغ (و لو کانما خبازاً لیرھا کا خیر بریرة رضی 
ال عنام . 

الخاطب ان ینظر إل ا خطوبة: وقولہ تعاى : و ما طاب لکم ؛ 
فالأوی أن پقال : معناہ ما استطاب منہن أنفسکم ٤‏ ومالت 'آنقسکم الہن . 


أحکام المَرآن - ۸۹ - ج۔ ٢۲‏ 
حض_سًمٴم×سسصىےے<2-<-ى .ےرس س××۳۳××سزسسسدعسمسسسدسمومصحسدمسجمشہ٘سوممسوم٘ٗجأمٗکأاجوکمفؤاڈدحصصصحصحٴّکً‫‫ج مھ _إ|آڑم٤۷4صچٛ‫مسھ‏ سسے 
أمنع من وقوعہ ی الڑنا . و أیضاً یناسب أن یقال ٦‏ لانزیدوا على أریع بل 
اقتصروا على ا مرغوبات ۰ فإن ا مرغوبات قل وجودھن . و لھذا سن للخاطی 
ان بنظر إلل وجہ ا خطوبة و کفیا قبل النکاح إجاعاً ء و قال داود : بجواز 
ننظر لی ساثر جسدھا سوی السوأتین. وعن جابر قال : قال رسول اللہ صلى 
اللہ علِه و سلى : ہ إٰذا خطب آأحد کم ا لمرأة فإن استطاع آن ینظر لی ما یدعوہ 
ال نکاحھا فلیفعل ہ رواہ آبوداواد . و عن المغیرة بن شعبة قال : ہو خطبت 
قال : فانظر إلیہا فإنه آحری أن یوٴدم بینکا ہ . رواہە أحمد ٤‏ والٹرمذی ؛ 
والفسائی ٤‏ وابن ماجه ء والداری ( المظھری ٣‏ : ٦ع‏ . وقول داوٴن منابذ 
لاصول السنة والإجاع ٠‏ کالقول بکراھة النظر إلیہا قبل النکاح مطلقاً ‏ 
وانقائلون بە حجوجون پا حدیث والإجاع علی جواز النظر للحاجة عضد البیع 
والشراء ۔. وہل یشترط رضا امرة آم لا ؟ ا لحمھور على عدم الاشتراط ؛ 
بل للرجل النظر مع الغفلةَ و عدم الرضا ٠‏ و عن مالك کراھة النظر مع الغفلة ء 
وق روایة ضعیفة عنه لایجوز النظر إلیہا إلا برضاہا ؛ و استحسن کثبر 
کرژن:عفافااظازقبل واظئظت سی ×زان:کرھڑالفتن کھا:امن غبر االداءہ الات 
ما إذا تر کھا بعد ا حطبة کا لاینی . کذای الروح ٤(‏ :: ۱۷۰ . 


لامجوز لاحد أن ینروج فوق ال‌ریع : مسئلة : لایچوز أن یتروج مافوق 
الاربعة من النساء عند الا ئُة الأربعة و جمھور المسلمین ؛ و حکی عن بعض الناس 
إباحة ای عدد شاء بلاحصر ٤‏ لن قوله تسا لی : ہ فانکحوا ما طاب لکم من 
آلنساء ہ یفید العموم ء و لفظ مثنی تعداد عرف لاقید ء کم یقال : خذ من 
ھذا البحر ھا شثت قربة و قربتینو ثلااً . و لو سلمنا کو نے قیداً فالمعنی إباحه 
نکاح”ما طاب من النساء حال کونہن مثنی و ثلاث و رباع ء و ذالابدل عل 
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نی ال حکم عما زاد على الأریع إلا یمفھوم العدد ء و لاعبرة بالمفھوم . ألاتری 
أن قوله تعسا لی : ہ جاعل الملائکة رسلا أولی أجنحة مثنی و ثلاث و رباع ؛ 
ززان:عل: آت اقان لعل سی :الاقلکہ ںمزالۃ :ا ذاااجناظتازائدہاعل آرہی 
جناح؟ کیف و قد صح أنه صلى اللہ علیه و سلم رأی جبرائیل و لە ست مائة 
جناح ؟ والأصل ف النکاح ا حل صلی العموم ٤‏ لقولہ تعا لی : ١و‏ أحل لکم 
ما وراء ذلکم ؛ و قولہ تعسا لی : و ا حصنات من ا موٴمنات و انحصنات من 
الذپن آوتوا الکتاب ؛ . و قد صح لنہ صل اللہ علیہ وسلم تزوج تسعاً ء و 
الاأاصل عدم ا +حصوصیف إلا بدلیل . 


ولنا: [010ھزراٹ یسوم لظاست اتال مت رری' آن 
قزلاق 7 7ن نات کا 0ف 0 ت کن نت اف فزلت 000 ارت فقا لال سول 
اللہ صلی اللہ عليه و سلم طلق آربعاً و مك أربعاً . قال : فجعلت أقول 
لرازآم ای ۓ نی : رافاانت اوی فراع تدوفدمامی : الو هەنکات 
من النبی صلی الہ عليه و سلم بیاناً للایقے و ہو أعلم بمراد اللہ تعا لی . فظھر 
أن الأصل فی النکاح ا حرمة و التضییق کما ذکرنا فی تفسیر قوله : و فإذا 
تطھرن فاتوھن من حیث آمر کم اللہ ؛ فی مسئلة حرمة إِتیانِ النساء ی أدبارھن . 
وما قیسل : إن الأصل فے ا حل ممنوع ؛ و قولہ تعسا لی : ہ وأحل لکم ماوراء 
ذلکم 7 12ضھیاتای الاگڑات 1و تر ائ تین اااش]رزات۷ 
وذا لایدل عل العدد موما و لاخصوصا ؛ بل علی حل کل واحدة منہن . 
و کذا قوله : و و ا حصنات من الوٴمنات ہ الایة فإن مقابلة الحمع باج حمع 
یقتضی إنقسام الآحاد على الآحاد . فظھر أُن الآیة أی قولە تسا ی : ه فانکحوا 
ما طاب لکم من النساء مثنی وثلاث و رباع ؛ ماسیقت للا لبیان العدد ا حلل؛ 
لا لبیان نفس الحل ؛ لأنه عرف قبل نزوھا کتاباًو سنة ٤‏ فکان ذکرہ هنا 
مقیداً بالعدد لیس إلا لبیان قصر ال حل عليیے ؛ آو ھی لبیان الحل ا مقید بالعدد 


جم 
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ے ہم سے وو سسوسوےے۔ و دہ 


نفات ۶ت و مر ال عا طات ۲ نَکر نا بدا 9َ//٥ائن‏ رز می الاخلال 
الفھوم من ہ فانکحوا : . 

و أیضاً عدم جواز ما فوق الاأریع من النساء ثبت بحدیث ابن عمر أن 
غیلان :بن اسلم المفٰی اُسلض وله عشرة نسوة فی الماعلیة ء ناسلمن معەء 
نقال النی صل اللہ علیه وسل : و أمسك أربعاً و فارق سائرھن ٢‏ . رواہ 
القاقلل ء ر اعد والتاظدی ‏ ور ابی افاضی و حلاپلٹلانوئل بن معاوصسةد 
قال : ہ أسلمت و تھتی خمس نسوۃ ء فسألت النی صلی اللہ عليیه و سام فقال : 
تقر اخدویر اسطلبت ارتا ۔وزدت اسر اتی 77 عتدون عافر ‏ منڈذافنٹین 


سنة ففار قتہا .٠‏ رواہ الشافعی ء و البغوی یق شرح السنة . 


وعلی حصر الحخ‌ل فی آریم إنعقد الإجاع ؛: و قول بعض الناس ف 
:قابلة الإجاع باطل ٤‏ و میذھب إل التعمم احد من أھل البدع أیضاً ؛ فقد 
حصرہ ا حوارج فی نمان عشرۃ و الروافض فی تسع ؛ و ھم حجوجون بإجاع 
من تقدمھم . وإنما آجاز الروافض تسعاً من النکوحات بہذہ الابة لآاجل العطف 
الو ائقزلاق می انم ام 270 فانکن را رتا ئا آر علار 
مجموع ذلك تسم : و آجاز ان حوارج نمان عشرة نظراً ا لی تکرار المعنی . و کلا 
القولین باطلان خارجان عن قانؤن العربية . آما قول الحوارج فلان مثنی و 
اأُخواتہا معدول عن عدد مکرر لاتقف ای حد باإزاء ما یقابله ء لا لکرر 
مرتین ؛ فن قال : حجماعة غذوا من ھذہ الدراھم مٹنی کان معناہ لیآخعذ کل 
رجل منکم منہا درھمین درھمین و و لیس انی خذوا منہا أربعة دراہم ؛ 
و لو کان كکذلك فلایستقیم معنی فانکحوا مثنی و ثلاث و رباع ؛ إذ لایتصور 
رامع الناس نکاح امرآتین آو ثلاث أو آربع أو تسع أو مان عشرة . وأماما 
قانت الروافض إن المراد بہا [باحة تسع لکل رجل ء فلاأنہ یق عرف البلیغ 
لایؤدی معنی القسع بلفظ نتین وثلاث وَأربسع کم لایخنی ؛ بل المعینؤ نہ بجوز 


: 
٠ پک‎ 


کزز نکاح ثنتون ٤‏ و کذا یجوز لکل أحد نکاح ثلاٹ ء وکنا از 7 
أحد نکاح ار تق انتہی من اللمظھری ۸۰۳۴۱ قات ار وق رو 
کان المراد تسع نسوۃ لکان تقدیر الکلام: فانکحوا تسع نسوۃ فإن لم تعدلوا 
نواحدة . و ھذا من رکیك البسان الڈی لایلیق بالقر آن اتہی ١(‏ : ۱۳۰) . 


حکم من أسلم وئستہ اکثر من آریع أو اختان : مسشلة : إذا سام 
الرجل و تحتده اکثر من أربع 091ر آر ھھوا ر لساش تار ہے 
کتابیات ؛ فعند مالك ء و الشافعی ء و أحمدء و محمد بن الحسن : نہ تار 
راک ارعا ےرس آلگییں وضو راتس ودکت 
روجھن بعقدة واحدة فرق بین و بینہن ء و إن کان عل التعاقب فنکاح 
من یحل سبقة جائز ء و نکاح من آخر فوقع بے ایحمع آو الزیادۃ عسلی الارہع 
باطل ء إلا فی أم و بنتہا إذا دخل ہما فلایحل له واحدة منہم| لحرمة المصاھرة . 


قال صاحب التفسر المظھری : وما ذکرنا من الأحادیث وحدیث الذ۔حازۂ 
اوووسوسوانی عوراسسالاہ: تہ با ظا شوطزظااغلات رئ آفتان 
قال : و اخٹر أما ششت : رواہ اللرمذی ء وأبو داؤد ٤‏ وان ماج حجة للجمھور 
عِل ان جھرسھوور ٣‏ ۹۰) . نت لا حجة ظم علی آئی حنیفة فہاے 
لان تژویج غیسلان للنسوۃ الی کن عندہ حےن سام 5ى رت 35 
روج ذلك السصدد جالزا و النکاح علیے ثابت را یک و ساس سد 
متااارت النکاح إلا ما للعاشرة مثلهء ورقد ورد التصربح بکونە قد تروجھن 
ا جاھلیة فی حدیث سعید بن آئىی عروبة عن معمر عن الزھری عند الطحاوی 
وغبرہ ؛ م آحدٹ الله عز و جل رم ما فواقالازیم ء فکان ذنك ہکتظاز ا 
طرات بے حرمته حادثة على نکاح غبلان ء فأمرہ النی صل اللہ علیے و سم 
لذلك ان یمسك من النساء العد : الذی أباحه اللہ ویفارق ما وی ذلك ؛ و كذاك 
تار وین رر ۷ات7 0۵اس روچ جسجور تو 


احکام القرآن ے ا جح۔۲ 
سلالے_ 
بعد تحرم اللہ ما جاوز الأریع نی عقدة واحدة فإنه نما عقد النکاح علہن عقّدا 
فاسداً ء فلابلبت له بذلك نکاح . آلاتری آنە لو تزوج ذات رحم حرم من 
یق دار ا حرب و ہو مشرك مم أسل آنہا لانقر تحت و إن کان عقدہ لذلك ‏ 
دارال حربٰ و ہو مشرك ؟ فلا کان ہذا برد حکمه فیه إل حکم نکاحات 
المسلمین فما یعقدون فی دار الإسلام کان کكذلك أیضأً حکمہ فی العشر نسوۃ 
اللافی تزوجھن وھو مشرك فی دارال حرب برد حکمەه ف ذلك إی حکم المسلمن 
نگووو: ٢٥سرد‏ رمعسراحمر سس ظا 1تاس 
مپوعاق آریم شاء<لعواازة النکاح علہن إن کان تزوجھن ئی عقد متفرق 
جاز نکاح الاربع الاالکشن وتطقل نکاح ساثر 7 


ومشل ذلك من الاحتّال سجری فی حدیث نوفل بن معاویة ‏ و الحارث 
ب اتی ارظگافلاقال : انت کا ۵ سرہہ رق رسول اللہ صلى 
اللہ علیه و سل أن اختار منہن أربعا ٥‏ . و نما خرہ فہن لکونه قد تزوجھن 
فی الجماعلیة قبل تحرم اللہ ما جاوز الأربع وقد مجوز أیضاً أن یکون رسول 
اللہ صلى اللہ علیه وسلم آراد بقولہ لە ہ اختر منہن أرہعاً ٤‏ ای اختر منہن أربعاً 
فتروجھن ؛ ولا دلالة ئی الحدیث على واحد من ھذین ا عفن . و كکذك 
سرفالاالات نوراھ اس ےلان امدوکوسری سن 
اللہ علیه وسل نا خبرہ لان نکاحه کان فی ا اهلیة قبل ہے لت 
ا مع بین الأاختین فیکون معضاہ مثل معنی حاایث غیلان . و قد ذہب إل 
ذہب(لی ےم ابوسیفۃ ر آبرپوست بفروطااققدمن اضر االلظقازی ررسنتغزم 
عن قتادة 'قال : و بأعندالاول والثانیة والثالشة والرابعة ہ انتہی .)۱١٤ : ٢(‏ 


روھنەالم+للۂ قد قد فاتنی الکلام علہا فی إعلاء السٹن فلتلحق ہا . وقد 
اعزغت :عن االکلام عل حدیث اظیلان او نوفل بن مساویة و ما فباەن 
الارسال و الانقطاع علىی قواعد انحدشن ‏ من رد الد۔ط ق ذلكٰ فلر اجع 
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وشن ا0ا( ٣ ۳۰۲٣ ٣‏ ٣۳ء‏ رو فرح ان اھار اطتاری “ 
۷ ۰ء و اللہ تعا ی آعلم . 


لامجوز للعبد أن یرُوج اکثر من امرأدن : مَللقتء: لاعوزد سد ان 
تراوج اکثر من امرآتین عند الثلاثة ء و قال مالك ء و داواد 7 روح 
أر|عاً ؛ لشمول هدہ الایة الأحرار و العبید . قلنا : ا خاطبون ہذہ الآیةالأحرار 
دون العبید ؛ بدلیل آخر الارےة : فإن خفتم ألا تعدلوا فواخلة أو ماملکت 
أمانکم ؛ إذ لاملك للعبید . و روی ابن ا جوزی ف التحقیق عن عمر رضی اللہ 
عنلہ ؛ و پنگح العبد امرأتین و بطلق تطلیقتین ؛ و تعتد الأمة حیضتن؛ . و کذا 
لبغخوی فی المعالم و زاد و فإن لمتکن حیض فشھرین أو شھرا و نصغاء . قال ابن 
ا چوزي : قال الحاکم : أجمع أصحاب رسول اللہ صل اللہ علیه وسل أن 
العبد لاینکح اکثر من امرأژن. رواہ ابن أى شیبة ء و البہقی انتہی من المظھری 
فاھاا قال الشوکائی فی الیل : آثر مر یقویه ما رواہ البہقی وابن 
اں شیبة من طریق الحکم بن عتیبة أنە ج أجمع الصحابة علل آنه لاینکح 
العبد اکثر من اثنتعن ہ . و قال الشافعی بعد أن روی ذلك عن علىی و عمر و 
عبند الزخخان:اہن عوف : ہو إنہالاہعرف خم من الصحابة مخالف ہ ۔ و أخرجہ 
بن بن شییبة عن جاہبر الشابمین : عطاء ء و الشعی ء والسن + وغبر ہم 
احسوفضوافا 

واقال ابن:العزن فی أحکام القرآن له : من البنعلى من رزقء الہ 
ران رن كت ات أن العبد لامذخل له فی ھذہ الآیة ى نکاح آریع ء 
اسان فور و وق سی ا لا ات 
لان مذہ صفات الاٗحرار ا مالک الذین یلون الاّبتام حت نظرھم ء ینکح |ذا 
را1ؤاجزئت إذاءآزاد , حقاك الشافعی (و ا چمھوں : لاینکح إلا اثنتین ء 
و به قال مالك یق إحدی ووقسب بر یافوسوات :کاو رآ ھا من دلبل 


ھ۔ 
1 
آ7 


' سے وت 
اُحکام القر آن 


آخر . و ذلك نف مسائل ا خلاف اہی ١(‏ : 7ءء 


سان قاص ‏ فلت تعطال و فانکجوا ما طاب لکم ) ما هو 
سو اخرزار ‏ لان الد لاعلك عقد النکاح لاتفاق الفقھاء أُنه لامجوز لە 
أن یتر:وج إلا بإذن المولی ملء ولو زوجه المول وھو کارهہ سللحاز عليه ؛ ولو 
تزوج ہو بغبر إذن الو لم مجز نکاحه . وقال النی صلى اللہ علیه وسلم : 
دیما عبد تزوج بغر إذن مولاہ فھو عاہر ہ و قال اللہ تعالیٰ : و ضرب الله 
مثشلا عبداً مملو کا لابقدر علی شی . فلا کان العبد لاعلك عقد النکاح لم یکن 
من: أھل النظاب بالآیكة ء فوجب أن تکون الابة نی الأحرار . و قد روی عن 
ستة من الصحابة أن الد لاہتروج إلا اندنء ولاروی عن أحد من نظرائھم 
خلافه فم| نعلمه . و قد روی سلمان بن یسار عن عبد الله بن عتبة قال : 
قال ور الاک : ۲ ینکح العبد ائنەنء و یطلق تطلیقتین ء و تعتد الاأمة 
حیضتین ؛ فإن لم تحض فشهر و نصف ٦‏ . وروی الحسن و اہن سبرین عن عهحر 
و عبد الرحان بن عوف و إن العبد لاحل لەآکٹر من امرأتن؛ .وروی چعفر 
بن محمد عن ابی أن علیاً قال : ه لایجوز للعبد أن ینکح فوق اثنتعنہ و شعبة 
عن الحکم عن الفضل ابن عباس قال : و یتروج العبد اثلتن؛ . وروی جاد 
عن إبراہم أن عمر و عبد اللہ قالا : ه لاینکح العبد اکٹر من اثنتینہ . وروی 
لیٹ عن ا لحکم قال : اجسمع أحاب رسول اللہ صل اللہ علیےه و سا علی أن 
العبد لامجمع من النساء فوق اثنتعن . فقد ثبت بإجاع الصحابة ما ذکرناہ . 
و لانعام أحدامن نظرائھم قال : إنه یتروج أربعا . فن خالف ذلك کان حجوجاً 
بإجاع الصحابة . و قد روی نحو قولنا عن الحسن ء و مبراہم ء و ابن سبرین ء 
ر عطاخء ر انم 


فإت قیل : روی محی بن حمزة عن أں وھب عن ای الدرداء قال : 
دیتروج العبد أربعاء >'وھوقوںل جاہد ء والقاسم ء وسالمء ر ریتتاللااقَٰ 


احکام المر آنْ ے۵۵ے جرتے ۴ 


قل له : إسناد حدیث آی الدرداء فی رجل مجھول ؛ وی : 
و لو ثبت لم مجز الا عتراض به علىی قول الأئُة الدیں ذکرنا أقاوبلھم و 
استفغاض ذلٹ عنہم ؛ وقد ذکر ا حکم رہر من جلہ فمہاء :ضا ,عین ؛جماع 
أصعاب رمسول اللہ صل اللہ علیه و سلم أن العبد لایترٴوج اکثر من اثنتین انہی 
٢۲۷(‏ : 'فلقق: 


النکاح فرض عین على الصائق و مسلون لضرہ : سشلة : تعلیق الاقتصار 
عصلى الواحدة أو زاون بحوف ا حور بدل - آہ منحظالقتاویوعحل آآداء 
حقوق الروجات و العدل بینہن الأفضل الڑاکشار فی النکاح ء و النکاح علىی 
التائتق فرض ‏ نإجاعاً إن کان قادراً على النض۴ة ء و علی غر التائق مسنون 
ستحب مااماخف|الثشنة اواانقتضر ی آداءااللاتوق . عن ابن مسعوداقال : 
قال رسول اللہ صلى اللہ عليے و سام : ہ یامعشر الشغباب ء من استطاع منکم 
الباءة فلیٹروج ء و من لم بستطع فعلیه بالصوم ؛ فإن اللصوم له وجاء ہ متفق 
علیه . وی الصحیحبزعن ٴ س عن النی صل اللہ علیه و سل ہ لکنی آصوم 
و آفطر وأنزوع النساء ؛ فن رغب عن سی ۲ی۷بٰٔ ٔ+ 7 0 بے 
کان رسول اللہ صلی اللہ عليه و سم یأمر بالبساہ و ینھی عن التبتل نہیاً شدیذا 
ویقول : ہ تزوجوا الولود الودود ؛ إنی مکاثر بکم الأمم یوم القیامة ہ رواہ 
أحمد . وعن آأئی ذر أن النی صسل اللہ علیه و سل قال لعکاف بن خالد : 
٢‏ إِن سندنا اللسکاحء شرار کم غرابکم ء و أراڈل موتاکم غرابکم ہ اخدیث. 
و قال داد : النکاح فرض عین على القادر علىی الوطی و الإنفاق تمسکا بہذہ 
الا و فانکحوا ما طاب لکم من النساء ٭ . و ال أعلم . کذا ق الظھری ٤٤(‏ : 
١٠‏ . قلنا : الأمر فیے مقید بمخافة عدم الإسقاط فی نکاح الیتای ٤‏ فلا دلالة 
فیہ علیى وجوب النکاح مطلقاً ء و قد و رد التصریح بکونه سنة ق حلیت 
بسانت 


احکام القرآت ۔ ۹١‏ ۔ ےج۲٢‏ 
۰ص اف سان الیاصد لمن م غف عدم العدل : وقال الإمام 
الزامد : إن نی البدایة بإثنین دون الواحد دلیلا على استحأبہا ( الأحمدیة ص 
۸‌ّ‌0)؛(0( ر این : و قال بعضص یم : إن فیہا إشارة إلی استحباب الزیادة عسلی 
الواحدة لس لم بحف عدم العدل ء لانه سبحانه قدم الائی با لاہ ر طلق 
أمر الواحدة مرف عدم العدل ویاما أحیل الزیادۃ إن اثتلفت الزوجات وصح 
ا بد ران ناوخا کلت ووست او ! 
ا ا00 وا من الکبریت الأحمر ؛ و بہ سض ۔الأاتوفاہ 
ما کل ما یقمنی المرء یدرک تجری الریاح بھا لا تشتہی السفن 
و 


للحر ان پروج أربعاً من الاماء : مسثلة  :‏ حر آن یتروج أربعاً من 
الحرائر و الإماء ء و قال الشافعی رحمہ اللہ : لایٹرٴوج من الامة إلا واحدة . 
لائە ضروری عندہ ) و الضروری یتقدر بقدر الضرورةۃ ۲. و الحجة عليه 
ما تلونا من قولے تعا لی : ١‏ فانکحوا ما طاب لکم َء" 
ررباعء). إذ الأمة ا منکوحة ینتظمھا اسم النساء کا فی الظھارء کذا فی الھدایة . 


سد حوت ہذہ الایة الدالة من وجھین علی جواز تزویج الأمة مع وجود 
الطول إپی الحرة : أحد ہا موم قوله تصسالی : ما طاب لکم من النساء ؛ و 
ذلك شامل حرائر والاإماء ؛ لوقوع اسم النساء علیہن . و الٹانی 7+ 
۷ أو ما ملکت أیھانکم ٤‏ وذِك یقتضی التخییر بینھن و بین ا حرائثر ى الترٴویج 
(على أن یکون قوله : ہ أو ما ملکت أیٴانکم ؛ عطفا علی قولے : ۸ ماطاب 
لکم من النساء ؛ وفیہ من البعد ما لابخنی ) . وقد قد منا دلا لے فیلمستتان : 
حر اڈ حقات غعیسن شر ک”حصوعاق لاوقا سوھاتتی . رسسن علت 
ضا قولم حا ہ وأحل لکم ما وراء ذلکم أن تبتغوا بأموالکم ؛ رظن 


. نجم صغیر مضئی فی طرف ا جرة‎ )١( 


و أحکام القر آن ے۹6ے کر 


عحوم شامل ‏ حرائثر و الإماء ٤‏ و غبر جائز تحخصیصه إلا بدلالاےة . کذا فی 

1 ان ۹ق رب لے تال : درژین وط مکھپیولا آدوکت 
ائحصنات الومنات ففن ما ملکت أیمانکم ؛ لایصلح مخصصاً ء کا سیأتی إن شاء 
ابمتتااف ۱ ۱ .00230 


القفسم ببن الزروجات و اللسویبة فرض : وقوله تعا لی : ہ فان خفمم 
ان لاتعدلوا ٤‏ قال علمائنا : معناہ فی القسم بین الزوجات والتسویة فی حقوق 
النکاح ء وھو فرض ؛ و قد کان النبی صلی اللہ عليه و سل یعتمدہ و یقدر 
علیہ ویقول إذا فعل الظاہر من ذلك فی الأفعال و وجد قلےه السلیم الکریم بمیل 
لی عائشة : ہ أللھم ہذہ قدرتی فیا أملك ء فلاتلمنی فبا تملك و لاأملك ہ یعنی 
قلبه ء لان اللہ سبحانه و تعا لی مم یکلف أحداً صرف قلبه عن ذلك ء ما 
فیه من المشقَة وریما فات القدرة ء وأخذ ا حلق باعتدال الظاہر لتیسرہ علىی 
العاقل . فإذا قدر الرجل من ماله و من بنییتہ علىی نکاح أربع فلیفعل ء و إذا 
م بحتمل مال و لا بنیستہ فی الباءة ذلك فلیقتصر على ما یقدر عليه . و معلوم أن 
من کانت عندہ واحدة إنە إن اما فحسن وإن قعد عنہا ہان ذلك علہا ‏ بخلاف 
أن تکون عندہ آخری فاإنہ إذا أمسك عنہا اعتقدت أنە یتوفر للأخری فیقع 
الٹراع ء و تذھب الألفة . 


اتال بن الأزواج نراف دعھل نا اسراء ا ل۵ے ا حجازااا آر قداعة : 
بکرا أو یبا ؛ مسلمة أو کتابیة . و ہو بین ا حرتین على سواء ؛ وأما بن 
ا حرة والأمة المنکوحة للغیر فالعدل بینم أثلااً ثلثان حرۃ وثلٹ للامة . وذلك 
العدل فی الکسوۃ ؛ والنفقة ء والسکنی ؛ واللبیوتة معہا ؛ لاف عبة القلب؛ 
لأن ذلك غیر مقدور للبشر ء ولا نی اہلیاع ء لن ذلك موقوف على عبة القلب 
ولافیق حق السفر بل یسافر أیة شاء ولکن القرعة أحب. کذا ذ کرہ الفقھاء 
( الأحمدية ص ۱۲۸) ٭۔ 


احکام القر آن 0-0 کم ٢-‏ 
: سد ارضا 7 ان ملك ادن لاحق لاوطاسنیسنہ :رو لا لام ہلان 
اللعنی : فإن خفم ان لاتعدلوا فی القسم فواحدة أو ٤ا‏ ملکت ایمانکم ؛ فجمل 
ماك امن کله 303ا ج7 اکن لاگسی:ن)الھیلا: !, 
ق القسمء وحق ملك الم بن فی العدل قائم ہوجوب حسن ا ملکة والرفق بالرقیںں 
کذا فی الأحکام لابن العرق ( ص ۱۳۱) . وھذاإذا کان قوله ؛ (آرما 
ملکت أیانکم ؛ عطفا على قولے : ×واحدة ؛ کا هو الوجه المٹھور 
وھو الراجح . واللہ تعالی أعلم . 


کم یقم عند البکر والثیب إذا 'ڑوجھا : و اختلفوا ق مقدار ما یقم 
الرجل عند اللیب آو اکر إذا تڑوجھاء فذدہب ا حمھور إلی أنہ با حیار إذا ژوج 
الثیب إن شاء سبع ہما و سبع لساثر نسائە و إن شاء أقام عندھا ثلاثاً نم قسم 
ودار علی نساثہ یوما یو آو لیلة لیلة ء و إذا تزوج البکر سبع ھا مم قسم. و 
احنجوا بحدیث آئس ہ کس تھے 5 البخاری بلفظ : قال 


ہہرانتتاکرود .تاور اہرتدقت ؛ رولوشنثت سزاٌاسانوفانن ر 
رواہ _ٴ' جت" مدیت لپسلمة ۵ی سل لق علیہ رس لیا 
ا إن شفت سبعت ك و سبعت علدھن ء و إن شلت ثلثت عندك و درت ؛ 


رواہ مسا وفیه قصة . 


قال محمد فی الحجج له : و کیف قالوا ھذا و قد جاء ا لحدبثٹ عن 
وسول الہ صل اللہ علیبه و سا حبن تزوج آم سلسة أم الس سی فا 
کھتنا ۰ زثاقات تفر رسحسنوت اکس ساٹ < 
علہن ٠‏ . مو صا میں سس . رژإن کات 
الللاٹ وجبت ھا فکیف بقول إن شثت سبعت لك و سبعت هن ؟ إغا ینبغی 
ان کانت الللاث وجبت ھا أن یقول إن سی ظظاقت ودرت علہن ؛ و إ۵ 
شلت سبعت لك فیکون لك الفلاث ء وی اکراوورمسس یراد لال . 


أحکام القر آنْ ۹۷ے ج0٠‏ 


ون قالوا : إن سیع ما بطل لثلاث ٤‏ وان للث ھا1 بیطل ۔ قیل مم : نکی 
ےو يہ مس سسجت ہسی۔'۔ 
سہم ھا أن یکون أریع أ رع لن الثلاث ھا و لاشك فہا ء و لکنا نقول : 

إذا جاء ا لحدیث عن رسول اللہ صلى الله علی و سام فاختلفت الروابة ظننا 
ہرلرفش(ظقیاے انی مظااویوادکسرہ رزسوسضو-ت 
رای باظات ظااإلاتضى 2 و ما ری ان رسول اللہ صلى اللہ علیه وسام 
تر مترزوجتة على غبر ہإ ولا آثر بکرا على یس ء وما حقھا و حرمتما إلا 
سواءع؛ و مانری رسول اللہ صلی الله علہ علیه و سل قال لام سلمة إلا 1ا روینا؛ 
إن شلت سبعت لك ء و سبعت هن ء و إن شمت درت عليك و علہن . و ھذا 
الاسوسول الله صلى اللہ علیه و سل مما قلم ۔ و الحدیث الذی روم معناہ_ 
لعل 9 الال ر إمْوعت سمیر اکاوسمونی وت 
شلت ثلثت لك ودرت علیہن ؛ أی مثلاا ثلاا ء کا ثلثت لك ء لأآن أول الحدرث 
یدخخل علیى آنخرہ ء لئ مم یکن یری ھھا تفضیلا نی أوله علہن حبن قال ان 
شلّت سبعت لك و سبعت من ؛ فکذك الگمر فی آخرہ ؛ لا معناہ أن آدوں -- 
علہن بمثل ما فعلت بك انتہی ملخصاً ) ص ۳۱۰) . ومن أراد الببط فلر اجع 
إعلاء السٹن . ۱ ۱ 


و ادعی ابن الفریس ان فی الایة رداٗ علیى من ہعل النکاح و اجباً علی 
العبن ء لان تعسالی خر فہا بینە و ببنالقسری ؛ لأنه لابصح عند الأصولین 
التخیبر بین واجب وغیرہە ء لأنه یودی إلی إبطال حقیلٌقۃ الواجب ء و إن 
ازکملاکت الگا سس ول ہیس شت اغااہ ارات 
دخ الاتفاق على عدم وجوب التسری ق ا ٣جحملۂة‏ ؛ فتدبر . 

نکاح الجحنیات : وزعم یعضہھم أن فہا دلیلا علی منع نکاح الجحنیات ‏ 
لأئہ تصالی خص النساء بالذ کر و أنت تعل ان مفھوم ا خالفة عند القائل ب غبر 


۱ 
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۰ و قیل : إن أحد أبوی بلقیس کان جنیآ ء وفیه حدیث رواہ آبو‎ , ٥ 
۲ ١ . وابن مردویے و اہن عساکر‎ 

مسدلة فی جواز مناکحة ال جن و الإئس شرعاً : و اختلف العلماء ی 
جواز نکاحھم شرعاً ؛ و جاء عن مالك رحمه اللہ أنه آجازہ و لکن کرهه ء 
لثلا یدعی الحبا لی من الز نا أنہ من ا جن . وکذا کر ہہ ا حکم بن عتیبة ء و قتادۃء 
والحسن ء و عقبة الاصم ؛ و الحجاج بن أرطاة . و أخرج ابن جربر عن أحمد 
و إسحاق آنہ صلی اللہ علیبه وس تب ومن ٹم کرہہ إسحاق ؛ لکن 
فی الفتاوی السراجیة حنفیےة أنہ : لاتجوز ا مناکحة بین الانس و ا حن و إنسان 
الما لاخلاف اس ر کسی ردص کاومدس اود “نا ا 
تسا لی امتن علینا بأن خلق لنا من أنفسنا أزواجاً ء فلو جاز نکاح ابحن ما حصل 
الامتنان بذلك . قال المفسرون : معنی الایة أی آیة النحل والروم جعل لکم 
من آأنفسکم ؛ أی من جنسکم ونوعکم وعلىی خلقکم ؛َ وصوب ابن العماد 
قول ابن یونس ىٔ شرح الوجز ہحل نکاحھم ؛ فقد صح عن ال عمش أنە قال : 
2وج إلیناجنی ء فقلت لے : مااأحب الطعام إلیکم 07۶ ل9 تال:: 
ٹاتینا ہم ب . فجعلت أری اللقم ترفع ولا آری اأحداء فقلت : فیکم من ھذہ 
الاحی اواافات ہعحاة قال : نعم ء قلت : فا الرافضة فیکم ؟ قال : شرنا :. 
کا یاافتاری الخایثیة لابن حچر الیز(ص:٥٠)‏ . لقلك : قناائٹزری 
الاصول أن اللأصل فی الا٘بضاع وفاافس عل کی ہپ ھا سی 
و اللہ تعا لی أعل . ْ 

قولہ تعسالی : و و آنوا النساء صدقاتہن حلۃ ‏ 


قال الکلی وجاعة : ھذا خطاب للاُولیاء محرج ابن آئی حاتم عن أی 
ماع تال ۰ 00ین [ذرورور یرامہ لاہ یہر مد 


أحکام القر آن فان ج۔۲٢‏ 


جورٌفصحو سر ک ھا رس شید اکترن 
زوجہا ف, 'احشبرة م بعطھا من مھرھا قلیلا ولا کدراً ء وإن کان زوجھا غریباً 
سراسفاززاسو دا ات ضر نت ور990 یں 
کان أولیاء النساء بعطی ھذا أخته صل أن یعطیه الس اُخنے ولا مھر پیا 
ہوا عن ذلك ٤‏ وأمروا بتسمبة ا مھر فی العقد ء ویسمی ھذا النکاح شغاراً . 

نکاح الشغار : مسئلة: نکاح الشغار باطل سنذ أحمد و مالك ؛ و کذا 
عند الشافعی ؛ إن قال ئی صلب العفد: إن بضع کل واحدة ننا:صتداق:الافاقٰ:: 
فإن لم یتل ذلك ہل قال: زوجتك ابنتی على أن تزوجنی اہنتك بغیر صداق فقال : 
زوجتك؛ فالنکاح صحیح عند الشافعی أیضاً ء و لزم ال مپر ضما ء خلافاً مالك 
وأحمد . وھذا الحلاف مبنی علىی تفسر الشغار . رکا کت الات 
جائزان ؛ ولزم مھر ا مٹل فسما فی الصورتین. و لو قال : زوچتك بنتی عل ان 
نزوجنی بنتك ء و یقل : بضر صداق ؛ أو ‏ یذ کر الصداق فقیل : جاز 
النکاح اتفاقاً ء و لایکون شغارا . و لو زاد قوله : عل أن یکون بضع بلی 
صداقاً لبنتك ؛ فلم یقیسل الآخرء بل زوجہ بنشه وم مجملھا صداقاً کان النکاح 
مسحیحاً اتفاقاً . و الڈول صحیحاً عند أی حنیٹفۃ دون الامَة الثلائة . 

احتجوا على بطلان الشغار بحدیث ابن عمر رضی اللہ عنم ە آن رسول 
اللہ صلی اللہ علیبه و سل نہی عن الشغار . والشغار أن یزوج الرجل ابنعه علىی 
أن یزوجه الآخر بنتہ ء ولیس بینیا صداق ؛ . و رواہ اَبضاً أصحاب السا الاربعة . 
دی روایة مس و لاشغار فی الإسلام ٢‏ . وجہ الاحتجاج أن النی رفع لوجودہ 
الخزعی -والاارتندی 1نطافالع عنه ء و الفاسد ف النکاح لایفید الملك 
انفاقاً . و بالمعقول بان کل بضع یکون فی الشغار صداقاً و منکوحاآ ؛ فیکون 
مشتر کا بین الزوج و مستحق ا مھر و هو باطل . 
جراب الخنفیة عن دلیل اخصم على بطلان نکاح الشغار : وأجاب ال لحنفیة 


أحکام القر آن خلت تس 


و مس سے ہے 


7ے یں وو سو رس رت 
رعومساو ہظاقات دغلازتانادموووائید الیییت دا ولاک یشرع 
ضا جا رووا مطالکا اق دسر آروست! ڈااٹر 
متعلق التہی لم نثبتہ ء وما آثبتناہ لم یتعلق بە النہی ء ہل اقتضت العمومات مص 
وقد أبطلنا کونە صداقاء فبقی کلےه منکوحاآ انتہی من اللظھریة )۱٠١۰ : ٤(‏ . 


إبمجاب مال المھر للمخلو ۔ہا : ویحتج بقوله تعا ی > ور اتااظانتت 
ضلاقائژن ا1ء یکاہ کناکلاناوں ملا سی ںو 
(اچتخاص ۰:۲ ۰۷) . قلت إن کان منشأً الاحتجاج بے موم لفظةًالنساء ھا 
فکیف یصح الاحتجاج به علی إیجاب کال اھر المخلو یہا ؟ أللھم إلا أن 
یقال: إن الظاہر یقتضی |إجاب کال ا مھر للنساء کلھنء إلا أن غبر ا خلوبہا قد 
خصصت منە بقو لە تعا م : توزاظلاسن م۔رائبل آاؤظترین رتا فرعخ 
ہن فریضة فنصف ما فرضتم ہ وبقی ما سواہا بحت العموم . واللہ تعالی أعل ۔ 
قوله تا ی : ہ فإن طِن لکم عن شیٴ منہ نفساً فکلوہ ہنیئاً مریئاًء 
ھبة امرأة مھرھا لزوجھا : فیه جواز قبول إرائہا وہبتہا له ء اثلا 
بظان ان الہ إرنائقا:اتھ رما رإن اظابت ہا یرک سضعت اسان 
مہا : إن امھر ما و ھی المستحقسة لہ ء لاح للولل فیے . و مہا : إن عل 
الزوج أن یعطہا بطیبة من نفسہ. ومنہا: جوازہبتہا الٹھر للزوج والإباحة للزوج 
اعت ھا تظازی ےا0 اجسورسوو رح فافسھ ران اوسجھاسز 
بررة کرد و اکر یراز الات ریدسرس چبرجوودا:: 
رکض جنکاواست اہ رھ ھی ےا مار لکل 
دون ما لایتاتی وإلا لوجب أن یکون خاصاً فی امھر إذا کان شیا مأاکولا: و 


احکام اھر آن جج -۔ ےھ 
ید عقل من مفھوم انخطاب نہ غبر مقصور عل اساکول مد دون غرو 
ان قولے تصا ی : ہ وانوا میا تھی واست:: نی 

سواء کانت من جلم ں الناکول آأو من غوہ فكذلك قولے 8 فہخارۃ مجعا 

زا 41 لی رات لیر من ساس کلوغ نا آؤ دلتا واتدنت 
آو لم تقبضه . و ما خص الإ کا ل بالڈ کر لان معظم ما یبتغی له الاٗموال ؛ 
اذ بە قوام بدن الإانسان وف دکوودلااقتو نا دم ےو کیو عو اف 
ناڈللان یا کثرت اموال الیتاعٰ ظلما؛ وقولے : ہ ولانٹاکلوا أموالکم 
ینکم بالباطل : لإنه عموم فی النھی عن سائثر وجوہ التصرف ی مال الیتم ء 
رفافاسانے لاعف أموال الناس :إلا علی وجہ التجارۃ عن تراض ء ولیس 
للاکول باوفی ععنی الاَیٔة من غبرہ . 


جواز ہبة الدین والراءة منه : قد دلت عذہ الایة علىی جواز همة 
الدن رلھاکت گت مضااماو سو سوت ۰ء وساصوی 
اںنسیرمم قافق دنا الا غلے : زا ڈتطساااقت جنگ اوت : 
لان اللہ تعا لی قد حکم رت وھ اقااتہ میرذت. . و بززاد-عتزورآت وم ووہت 
لانسان مال فقبضے و تصرف فیه : إنہ جائز لە ذلك و إن م یقل بلسانه : 
قد قبلت : لن اللہ تعا ی قد أباح لە کل ما و ہبنه من غبر شرط القبول ء 
بل لکڑٰة ارت انت سد ت اعغاازمت ٹرلا ر یدن اظان(آن رد : انت 
طبتلغزقاتا:عن ستوازای ہر آزادت بززازات راالولنتہ (1۵خرفافتائر زغوت 
نسا ی : ہ فإن طنلکم عن شی منە نفسا فکلوہ هنِأاً مریا ہ . 

اختلف الفقھاء فی هبة ا لمرأۃ مھرھا لزوجھا : و قد اختلف الفقھاء فی 
ہے اارأۃ مھرھا لزوجھا ء غقال آبو خنیغۃة ؛ وآبویوسف ٤‏ و محمد ؛ 
رزفرے راس رخ لازابادء راالظافیی إذا بلغت الرأۃ و اجتمع ھا عقلھا 
مماز ھا التصرف فی عاھا بالھبة أو غبر ھا ء بکرآ کانت أو ثیبا . و قال مالك : 


أحکام القر آن ہی ج۔۲٢‏ 
پل آیہا فی العفو عن زوجھا پ اس ...2ج کا 
اخاذات :الاو داراھا و تھا جالزاوإن: کرہ :الو 0فاو حر 

س0 سے زویسوں وت رإن ات او و خی 

اح ےرود اموک سور کو وا آت :اما سن 

م یکن ھا زوج فی مالھا کالرجل فی ماله سواء . و قال الأوزاعی : لانجوز عطرة 
فی ند یا یت زوجھا سنےة . و قال اللیث : لامجوز عتق 
ارافاظظاررے جرد رح وا ھا نٹ ےر الذی لاد لھا منه لصلۃ رحم 
و غبر ذلك مما یتقغرب بے إلی اللہ تعا لی . 

تان اصطاص : الاجقاست لاد ماوالاتزاالےں خالاقاة ءمستائرل 
اصمابنا الذی قدمنا ء لقولے عز وجل : ہ فإن طہنلکم عن شی منە نفسآً فکلوہ 
٭ ہنیاً مریثا ٤‏ ولم بفرق فیسە بین البکر و الثیب فی ذلك ء و لا بین سن أقامت نی 
یت زوچھا سلة أو لتقم ء و غبر جائز الفرق بین اللیب و البکر فی ذلك إلا 
بدلالة تدل علىی خصوص حکم الایة فی اللیب دون البکر . 
ہبة الاب ہر ابنصہ لزوجھا : و أجاز مالك ہبة الب ر مہر ابنٹه 

لزوجھا ) و اللہ تعالی أمرنا بإعطائہا جمیع الصداق الاأن تطیب نفسہا تر که ‏ 
ولم بشترط اتسلیتکاشسں لا اکر مس اھر رو تل 
دلالة ء أحدما : منعھا الھبہے مع اقتضاء ظاھہر الايیےّ لحواز ھا . والشانی : 
جواز ہبة الب مع أمر نار رج اززفساواا اعت از آ۵ 1بی سا برک -. 
بردففلللا الات او وا رکا انی ہت اکر رت 
إلا آن ینافا ان الات خاود لہ ۔ رز وال. × سے دن دیز رت رت 
فع آن باعل مہا ڈيلا سا 'اعطاھاز لا ہر ضاھازالندزتت: 020 سض ا 
وم بفرق مع ذلك بین البکر ۷اس رودل ظل سور اوست وا ئل 


أحکام اھر آنْ ور ٌ- 
ا 


7 سس رہ وت قال للنساء: صدان ولوە ن لیکن 


سح وہ تو سرت سن کن 
شی من بس ہر ہیں اع کا 


07 


: ویدل علی ذلك حدیث میمونة رضی اللہ عنہا أنہا أعتقت ولیدۃ 
حا وم نسأذن رسول اللہ صلى اللہ علیيه و سلم فی ذلك ء 1گ مد ما 
اعتقت ؛ فقال : ہ لو تصدقت یہا على أخو‌الك کان خرأالك:ء رواہ:الیخاری:(١).‏ 


ر0 ف0ت بی ایت ملاالقات رظطقلٰ اتالترد إ(افقاا نر 
حکم الأمة قدس سرہ ؛ فعقد لذلك حفلة سنیة و قام خطیباً . 

فاقول : بسم اللہ الرحان الرحممء الحمد لہ جامع الأشتات تفوراشنات۷ 
الکائنات وأشرف ال خلوقات ؛ سیدنا محمد الذی أوتی جوامع الکلم ونوابع 
الحکم: وعلىی آله وأصحابہ أولی لحم والکرم ء ما رنحت علبات البان ریح 
صبا : وتنفس الصبح وتبسمء وما أطرب العیس حاوی العیس بالنغم و ترنم . 
وبعد فہذا أآوان العود فی تحریر ھذا الکتاب بعد فترة وقعت فیه لبعض الاّسباب ء 
وعلاہ . وبرہ و کرمه بالغدو و الاصال ؛ فعقد لافتتاح ما کان قد انغلق حفلة 
سدَيیة مارک بد العصر من یوم ابلحمعة لللائن مع رع الا سنة 
اخاقٰ راع رات سا: رات ۳١۱‏ اسہرافھھی رضطت طف اتد 
نتظار الین ایی 0 را نات کرای رات انام الله 
کرمے' وون۔. : 
لحمد للہ الذی وفق بعد إشارتی ابنأختی الذی هو بإذن اللہ تعا ی لعلوم الدن 
بت وبرواد انر متبوع ؛ المشتہر بالملولوی ظفر أحمد لتالیف ھذا ا جموع ٭ 


أحکام القر آن اہ ۔ جا 


سسسکعحسسڈثى--- 
اص ---ًت-- تس 


قولہ تعالی : ہ فان طن لکم عن شی' منه نفساً فکلوہ ھنیئاً مریتا ء 

وإغاقال : ١‏ طبن ٤و‏ یقل : ومبن: لیکون إشعارا إلل ضیق اك 
نی ھذا الباب بأن نفس اطبة لیست بکافیة مالم یکن فه طیبة نفس وم 
قلب ء کذا فی التفسر الآحمدی (١ص‏ ۱۳۰) . 

حکم هہبة المرأة مھرھا لزوجھا ى لیلة الزفاف : قلت : فلایعر ۔ہیتہا 
المھر ی لیلة الزفاف دیانة ؛ لاسما إذا وہہت بعد طلب الزوج ذالك: فا 
را تستحی من رد طلبه فتہب اھر له حیاء من غبر طیبة نفس ہء فافھم.. 
وإذا وہبت ف لیلة الزفاف بطلبے ا بے أومن غیر طلبہء مم أظھرت أن 
ذلك کان عن طیسب نفس مہا فلاشبہة فی صصة ہا دیانة وقضاء . قال صاحب 
الکشاف : قالوا : إن وہبت لہ مم طلبت منےه بعد اھبة عل نہ م تطب عنے 
ننااہ وأیدہ با روی عن الشعی و غرہ . .کذا فی الأحمدی أیضا . واقتت 
لاد تغااتں رحتفورل مرزاضات ععیت جوائمصومادوسئن 


٭ الڈذی هو لتشیید المذہب ال فی الأصول منه والفروع ٤‏ بالقرآن ال حکم 
موضوع ؛ کنا أن إعلاء السٹن الذی صنفه قربسآً لعین ہذا الغرض موالف و 
07پ یر الا ستورت سوبفت:: 
وعند أُھمل اآبصیرۃ مقبسول:ومسموع ء و مرضی و مطبتوع, کله ال اتعالل 
وجعله پیوله و الاب الو ویو ل من ھا ے ومن 
اممنوع ء ببرکة نییے الکرم الڈی قدرہ عال وذکرہ مرفوع , و آنا العہد 
الفقیر إ ی رحمة ربە؛ شرف على غفرله کل ماجناہ من غبر المشروع انہی. 
مم دعا یل وللکتاں با حخلوص بوجے اللہ الکریم ء والقبہول والام یق أحسن 
تقویم ء أللھم فوانت اتہر وضافتان ول ای کرات ر رموائشك 

علیه وعصیى آمن. ْ 


کام القر آن کاو فا _ کات 
رجوع فیا ومبت لے قال : ھا قال صولاساہر ۷ن انان 
یی پا یستا ھن على تقلیل اللوھوب ٭ و روی عن الیث بن سعد : لایجوز 
ہر عھا إِلا بالیسر سس 


سب ےسےحخجے ےچ مے۔ے 


یکم عبة الراۃ سرجااکاتہ ٠دت‏ تا یہت سس ومسسونتان 

ھےة الرأة مھرھا لزوجھا مستحب مطلقاً باطل ء و خبر الصدقۃ ما کان عن 
ظھر غی فینبغی هن تقلیل الموھوب إلا أن تکون غلیة لا حاجة ھا إلل اھر 
أصلا ء فلھا ان تتبرع بالکشر أو بالکل . 

سسسے سممسوں قال پسس : از 
برعھا ما لم تلد آو تقم فی بت زوچھاسنے انتعئ وص ۱۳۰) . : صطقل 
منشأً ھذا التقیید حقیی معرضة طیب قلبھا ؛ و العالب وقوع الانبساط والألفة 
بن الرووشریل ملق عذہ الد ؛ رآما تَےل كت نالطلاق غلست راخجاء طائات 
رالالاب ہنی انندار الک ےےزالؤلاگتر نظئزاظزل الات رت 
بلافاللأآہر رص وط لاق بے اھر ر٠‏ رذن ضف0 ان لان 
ننائروززاظالاکات کاکاظانات رفس ظطات لوف حووصووت تونق 
اش ئن : و ألا لایحل مال امرأ مسل إلا بطیب نفس منه ہ۰ . 


لاپتحب ہبة امرأة کل مھرھا لزوجھا ؛ و الستحب تقلیل الموھوب : 
وقال الشیخ فی بیان القر آن له : و قال تعالی : ہ منے ہ بمثھہن على تقلیل 
ارت گتا سنوی سس ااقلت دفو ظطافاولات . راووعواات 
ول : وحکم الکل کحکم ا لحزء ء و أما البعث على التقلیل فإرشاد و مشورة 
اثلانبنی مف مة لا مال ھا انتہی . قلت : فتأید ہە ما ذ کرته من بطلان ما اشہر 
بن النساء من استحباب ہبة الرأۃ مھرھا للزوج مطلقاً ٭ بل المستحب تقلیل 
وپ 

حکم الاکراہ علىی ہبة المھر أو الإبراء منە: ولاک رارفافا سال 


أحکام الفر آن 9 - 0 8۶ 


ا اروا نے فلابقط عند ال انی ای دیانة ۔ و ھل سقط قضاء _ 
٦‏ بد گا گت الا:کزاہ:؟افنعم ىٴ إن ءہجز ورحطعت عل الإاکرام . 
وو سر ارت ۔0لاان التار :780 مع الإ کراہ ]براءہ مدیونے 

٠‏ رر وسطظاکااس آرتطان کات اج الاو نے نراف . ایم 

بالضرب حتی وهبتے مھرھا م تصح اإت20ةڈ(اار رح غلافاورب ‏ ارت 

مددھا بطلاق آو تزوج علہا أو تسر فلیس ہإکراہ (خانیة لہا نچ 
المنفعےة إل نفسہا ؛ و ذلك دلیل الرضا ) . وی مجمع الفتاوی : منع امراته 

الووقلت نتر (لاقاہر الا آت چرسمھرستت نووحوض اموووں ناو 
چو ھت اکن سا 


دالازذرح السائی : آخرج بن جربر عن حضری أن أناساً کانوا یتانمون 
أن رجع أحدھم یق شی مما ساقه إلی امرأنه ؛ فنرلت ھذہ الایة ء و فہا 
دلیل علىی ضیق المسلك فی ذلك ؛ و وجوب الاحتیاط ء حیث بنی الشرط 
علی طیب النفس ؛ وقلما پتحشق . و ہٰذا کتب عمر رضی اللہ عنه إلی قضاتە : 
۱ إِن النساء تعطین رغبة ورہبة ؛ فأیما امرأۃ أعطت مم أرادت أن ترجع فذك 
٠ای‏ مع یینہا إنہا أعطت رہبة ) . وحکی الشعی أن رجلا أتی مع امرأنہ 
شرعاً فی عطیة اعطتہا إیاہے وھی تطلب أُن ترجع ء فقال شریح : ردھا علہاء 
کت رع ا تس فان اللہ تعسا لی : ہ فإن طبن لکم ؛ ؟ قال : لو طابت 
نفسھا عنہ لما رجعت فیے . وعده ہ آقیلھا فیا وہبت ء ولا أفیلہ ؛ لأنہن 
بحدعن ٤‏ ( قلت : والظاہر أُن شریجاً قال ذلك إفتاء لا قضاء ) . والذی علبه 


ا حفیون أن الزوجة إذا وھبت شیا للزوج لیس ھا الرجوع فیے ء بل ذکر 


ابن ہبرة اتفاق ا7ا ول کایہےالاگڈیورزروں او پنا 
ست لصاحبے انتہی ر٤‏ ۷۰.۰) . فقات : 00 ض۲ ۶۶ 
من عر ا کات ولا رھبة ولاحیاء ؛ واللہ تعالل اع ۱ 


عکام الفرآنأ عو اعت 


بے سم تو ودفائااتئ چژت ٢٣‏ 
چھھوت و ا وروش وااووا :۹ ۰م اڑا 
روینا من اطزااق وک : ا)ودمہ سس مرا رازہ کرت 
س۷۳۰). عولات: عر ا5لص گککووافام اووسی جولقامی أذاعر 
ان الحطاب نال ن۔الزلأةه رووڑلا نا ترجع فما آعطدے + ولارجع فما 
ابا ات : سراوکارد مافسوان وم اون زان کک ناخ 
ان مسھر عن آئی لسحاق الشسبانی عن محمد ن عبید اللہ الثقفی قال : کنب عمر 
ان اللحخطاب : ہ إنِ الفساء بعطبن آزواجھن رہبے : فیا امرأة أعظت زوجھا 
ا )ان جا سے سم از ذافقاوت حقوکادلت: کظازئرآما 
أعطشہ پرہتة ء کا سیأنی) . قال : وصح القضاء بہاعن شریح ؛ والشعی ‏ 
ومنصور ان ا لمعتمر ؛ حتی أن شریحاً قضی ما بالرجوع فیا وہبت لہ بعد موتہ 
یرلیہ پل ذف موس کک تھوان إ5 اھ رد ماعنا 
رھت کرتھاآ و رھبےة ء ؛ فقد روی:|الظتغاوی من طریق حماد ن سلمة عن 
رن خل آن رام رآ وہبت لزوجھا هبة ؛ حم رجعت فہا : فاختص| إ لی 
شریح؛ فقال لوج : 0 شاہداك آنم با رأیاہا وھہبت لك من غر کرہ ولاھوانء 
ولا فیمیہا : لقد وھبت لك عن کرەہ وهہوان ؛ (وھذا سند حیح ) . قال 
الطحاوی : فہذا شریح قد سأل الزوج البينة انا وھبت لے لا عن کرہ بعد 
ازضا: امب الات آندالوقالی صمسدملھڈلااالر داالکترزاتو 
ول بجز ھا الرجوع فہا ء و قسد کان سن رأیه أن الواہب الرجوع فی ہبتہ 
لا من ذی الرحم ا حرم ء فجعل الرأة فی ھذا کذی الرحم ارم ء 
رگا عق پور ٦۹٢ ٢‏ ).. 

فلت : یھ نتکڑت ح اق سللاع عقالان: ‏ کات ارحیلع ادا تح 
لے فا7 چھص۷"و" ذلك ؛ فجعل خطاباً للاولباء . 
اقال جیاعنة : مو خطتاب للازواج آسروا بابتائہم النساء صدقاتہن _ 
لن ای عطاء منزطیب نٹس ء زرکتال: 1اضاز اہاوالدہ من أختل:القری: ء 


احکام القر آن شاج ح۴ 


ساب وففلاف ‏ اکافالغاس چیٹ بتتاھلوت ف سح 0ت 
مسا ای کےا ر تدعاقلای حوافاظاسسلو ۸۰ روس 
سسوومرسندسلا اتا نات پووااتک اجنالاگکت یع 
الزوائد من طرق عدیدة ؛ رجال بعضھا ثقات ( ٤‏ ٦ہ)ے.‏ 
قرلہ تعا لی : 6 ولا تؤتوا السفھاء أموالکم اتی جعل اللہ لکم قیاماً وارزقورهم 
فہا واکسوھم وقولوا مم قولا معروفا؛ 

لاینبغی للموٴمن أن یقسم مالہ ع لی اقت ار لوزن -حگاللا : نال ائ 
عباس الایة علىی ظاهرھا ومقتضی حقیقتہا ء فقال : لایقسم الرجل مال 
علعاولادی ولابعمد إل ماله الذی خولە الله وجعله لیث ئوطف 270 
وه ء فیکونوا ہم الذین یقومون عليه ؛ مم بنظر إلی ما فی آبدمم 
و بصر عیالا علہم ‏ بعد إذ کانوا عیالا له ؛ وا مرأۃ من أسفه السفھاء ء و لمسك: 
و لیصلحه ؛ ویکون ہو الذی ینفق علیہم فی رزقھم و ر بیہم تا تقالکائہ 
تسا لی : ,ہ و ارزقو ھم فہا ؛ . الایة 

اہی عن تضییع المالء ووجوب حفظه وتدیبرہ : وفے الدلالۃ 
على اہی عن تضییع الال ؛ و وجوب حفظہ و تدبر٥‏ ؛ و القیام بے ء لقوله 
تعسالی : ہ التی جعل اللہ لکم قیاماً : فآخبر أنه جعل قوام أجسادنا (و معیشتنا) 
بالممال ؛ ففن رزقء اللہ من شیا فعلیےے إنخحراج حق اللہ تسا لی منە ء مم حفظ 
ا بت وضبت :تضعتہ: . ون ذلك ےھر غیت من الله اتا لعبتادذہ فی إصلاح 
ااساش ٭ وحسن الصدیر ؛ وقد ذکر اللہ تعالی ذلك فی مواضع من 
کتابے العزز . 

لاینبھی آن یجعل مال فی ید سفیه + ولابوصی بہ إ ی مثله : وید 
سی ہے تب ادولکلا ں کات بثکھ بقل نسڈڈ 
21ص0ع)؛ ر آفالایویں به یل أمشافم ویدل ایض عل أن ورثت اذ 


وآ ۱ ۰ 
احکام سے - ۔- ۹ نے عت ٣‏ 


کانوا 2 لابنبغی أن لایومی بہ لی اٹاف سی .سم اوآن رای 
إذا کانوا صغاراً إنه لا ینبغی ُن لایورصی بماله إلا ال امن مضطلع بل 
علہم . وروی الشعی عن آی بردۃ عن أی موسی الاستری نا ہیوت 
اللہ فلابستجاب هم : رجل کانت لە امرأۃ سیئة الحلق فلم یطلقھا (فإذا دعا اللہ 
علہا لابستجاب له )١(‏ لال المعذب نفسه بمعاشرتہا ) ورجل أعطی 
سا سفہا وقند قال اللہ تعسا ی : ہ و لاتوڑتوا السفھاء أموالکم ؛ ( فإذا دعا اللہ 
علیہ لابجاب ؛ لان الضیع مال إذ أعطاھا سفہا مع علمه بحاله ) ورجل 
دان رجلا فلم یشھد علیه ہے فأنکرہ ء ( فإذا دعا لایستجاب لے ؛ لأنه المفرط 
القصیر ما آمر اللہ بجه) . کذا فی الأحکام للبصاص ملخصآ ( )٠٦ : ٢‏ . 
وقد وقف الحدیث على آىی موسی : و أخرجے الحاکم و صححہ : و الیہقی 
ی الشعب عن النی صا الہ عليه وس مرفوعاً إليه ؛ کا ف المظھری (۳ : 
۳. و ذکرہ العزیزی معزوا إلی الحاکم؛ و قال : علی شرطھا ٢(‏ : ۱۸۸). 

استحباب الاتجار فی مال الیلیم : و قال سعیسدان جببر وعکرمة : إن 
هذہ الاة نی مال الیتم یکون عنك:یقول :ال سرععحاقہ : لائزتہ:إیاہ ر أنفق 
علبه ؛ وزنھا أضاف الاأموال إلی الأولیاء لأنہم قوامھا و مدبروھا . وھذا 
اویل بناسب سوابق ھذہ الایة و لواحقھا ؛ فإن الحطاب فیا سبق و لحق 
ناڈرالقاعہ رفقاانان: و وارزقوھم فہا؛ وط یقل : و منہا ؛ لیدل عل ان 
جعلوها مکاناً لرزقھم بان تتجروا فہا وئتر بجوا حنی نکون نفقتہم من الأرباح 
لا من صلب الال فپیأکلھا الإانفاق . انتہی من الظھری (۳ : ۱۳) . 

وقال البیغضناوی  :‏ نہی:الأولیساء عن أن بڑتوا:الذین لا رشد مم أمواغم 
ای مل راس از لان ے لازنا الأولباء لاأنہا فی تصرفھم و تحت 
ولانہم وھو الملام للابات ا منقدمة واللشأآخرة ئل: لکل اعد آنؤھرسیت 
کو اس کا ےس 


)١(‏ ھذا النفسر من شرح ا لحامع الصغبر للعز زی ( ۴ "2ءء 


اُحکام القرآن رود ت۳ 
وإنا سماهم سفھاء استخفافاً بعقلھم ؛ وھو أوفق لقوله تعالی: ہ آموالکم الی 
جعل اللہ لکم قیاماً (فحقیقة کون الأموال ملا للمخاطہبین دون غبر ہم ) , 
و عیل الأول موژول بانہا لی من جنس ما جعل اللہ لکم قیاماآ (و لا بدامسع 
ذلك من ارتکاب ال جاز ی الاضافة فی قوله آموالکم ) کذا فی العزیزی (۱۸۸:۲). 
وبرچح الشائتی کونے موبداً ہالحدیٹ الذی صححے ا لحاکم ؛ فإن قوله صلىی 
اللہ علیه وسلم : ١۷‏ ورجل آئی سفہأ ماله وقد قال اللہ تسا لی : ولائٹٹرا 
السفھاء أمو اللکم ؛ یندل علیى وم الخطاب ؛ و هو الذی ذہب اليه حر الذُمة 
رجالافالکات  .‏ لتاق ا لاقفق زا قاقاات . 


کا کات کو تاوس ااسووسسوت سوک 
آراد ۰ اُنپوسو لت النعمان فا بمنعه النی صلی اللہ علیه وسل من إلا 
نہ لم یعط وو ھا دک( رولس رود 
۷ای ھواتا × توزورت لیس نات رکمفاقات ووئنت کات رن 
الخقونت أن جعل الاموال ی أیسدہہم و ہم غبر مضطلعسن بحفظھا یوار 
للانسان أن یہب الصضر والرأة کا یہب الکبر اقائطنفں اکھد وین 
نویل خاإع: ظا انار لات و تما منعنا اللہ تعا یل بالاے 
تجعل آموالنا فی آندی الصضار و النساء اللاتی لا یکمشن بحفظھا و تدیر ھا ۔ 
اھت ماکز ین رظان واگ كت ظاهرھا فنی 
ذلك دلیسل عصلى وجوں نقة الأولاد السفھاء و الروجات ء لأمرہ إبانا بالانفاق 
علہم من آموالنا ۔ راک ات اون ما ذھبت:(لیتهالفاٹاؤآن بأن مر ادا أن 
.- توالہم و ہم سفھاء فاشا یہ الأمر بالانفاق علہم من آموالھم ۔ و ھذا 
سالدگران رتوات: احدھما معھم من أموالھم ء و الشای إجازتہ: 
صرونا علہم الانفافئی ایل اہ : ۰ : 
علہم ومری قوانہم وکسوتم : اتی ملخصاً 


[مکام القر ان ھافرے کے 
رس الاحکام مج؟صاص )٦٦:٤(‏ . متتج---. 
قلت : و إذا جاء الاحتال ا بطل استندلال من استدل بے عل جراز 
بانج على البالغین ؛ و سیاتی لك تفصیل الکلام فی ھذا البباب . و أوی القوال 
نی تأوبل الایة ه ولا توٴتوا السفھاء ؛ أی لانوتوا ہا الناس سفھاء کم ؛أموالکم 
ای ؛ بعضھا لکم وبعضھا لھم ء فدخل فی قولے ٦‏ أموالكم ؛ آموال ا ہین 
عن ان یوٴتوا ھم ذلك وأموال السفھاء لان قولے ہ أموالکم ؛ غیر خصوص 
مہا بعض الاموال دون بعض ؛ ولا تحدع العرب أن تخاطب قوما خطاباً فیخرج 
الکلام بعضہ خبر عنہم وبعضه عن غیب مو أن یقولوا : کلم یا فلان أموالکم 
الباطل فیخاطب الواحد خطاب ابع یمعنی إِنك وأصحابك و قومك أکلم 
أموالکم . وإذ کان ذلك کذلك کان بٗاً أُن معنی قول دہ التی جعل الہ لکم 
فِاما نا ہو الّی چعل الہ لکم و لھم قیساماً ب و لکن السفھاء دخل ذکرھم 
ى ذکر ا خاطبین بقوله : ہ لکم ؛ انتہی من الطبری ملخصآً )۱٦۷ : ٤(‏ . 


قال ان العرفی رحمه اللہ : بعد ذکر القولن اسوقات انا تق 
والمراد نہی الکلف ُن ہوڑتی ماله سفھاء أولادہ فیضیسونہ ء و الشانی : إن 
الراد نہی الاّولیاء عن إبتاء السفھاء أموالھم ما نصے : والصحیح إن المراد 
بہ ا میع ء لقولہ تسا ی : ہ التی جعل اللہ لکم قیاما: وھذا عام یق 
"1062060-0 0۳۳ . 


الانجار فی سال الیم : (تنسة فی الاتجار نی سال الیتم ) قد تقدم 
شال پت الین بمارۃ شوا تمال : دو ارزقو ھم لیا مکائقوا: 
دارزقوہم منہا علی استخاب الاتصار فی مال الیتم لنکون نفقته من ا٭دباح ؛ 
ا مور رمھوسمسرمسی .سا د کرک ین ای ا 
اما رو آبوو ات ٥ ٤‏ بلفظ و انج روا فی مال الیتای ؛ لا تا کلھا 


از پان ج- 


الرکوة ٤‏ رواہ کان ات ملا ات راہ ری 2006 اققت 
انت ورواہ البہقی من حدیث سعید بن ا یب ممرے' ید 0اغاسمستتے 
وقال: إسنادہ حیح الخ . 

ولا تختر بنا یىی اظتَدابة : ولا پٹچنر ر( الوصی ) نی الال لان الفوض 
إلیه الحفظ دون التجارة الخ ٤(‏ : ۱۸۳) . فإن امراد )١(‏ لا یتجر فی مال 
التبم لنفسه ؛ صرح بە ی الدر حیث قال : ولا یتجر الوصی فی مال أیالیتم 
نت اوک اہ زالاکتتکاا ‏ راگنیں راض الاتا : راعف 
أں یوسف یسل لە الربح ولا یصدق بٹی' (خانیة) . وفہا : ولایملك إقراض 
سال الیتم ء فإن أقرض ضمن ء و القامی یملکه . و الصحیح أن الأب کالوصی 
ا کاقطوق. رلوسس لصو سئر:اائنکاڈشج رن رسکورودمنااظات. رات 
گلا :نا آر جو ات از نز ۵۶۵ر ۵رت اٹروای الف نایب وی 
جامع الفصولین : القاضی انا بملك الإقراض |ذا مم مجد ما یشتریه یکون غلة 
لیتم ‏ لا لو وجدہ أو وجد من یضارب . وق ا اوی الزامدی : القاضی 
ارالرمی الَالھان راان ‏ کاکا سا الیتم دون ا معاملة لأاجل الربح انتہی 
خاکاں . نالاہ رجازفالر الاڑان مال ہے ھی رصاسسسنوالائئاڈے 
(1۱۹۷-۰۶) ماود رت کا ظاوت - ١زاز‏ ہجام ےگ 
ب أی لابجوز له التجارة لنفسه مال الیتیے سواء ورثه لد 
أو نملک بوجه آخمر؛ ولاشال الیت ؛ فإن فعل وربح ضمن راس 
مال و تصدق بالربح عند أی حنیغة و محمد وتلاف اتال رد آں 
برضت یھ ار ےپور لاساتاوتی اتا الا ری ال . 


)١(.‏ أو یقال : معناہ لا پتجر بدون إذن القاضی کا یفھم من کلام الزامدی 
الاف ء و اللہ تعالی أعل . ُ 


ا 


غت ۔ ۱ ۹5ک ری 
۱ جریئ؟ 


سے سی إذا بلغو النکاح فإن نس منہم رشدا 
فادفعوا إلہم 'مواغم ہ 

جواز إذن المی العاقل ق٤‏ النجارۃ ؛ یعی اضسوو! ستولھم قنتن الہلوغ 
ان سوا إلں فایلاڈآمن العال سی رف ےم و پستین حالے.: فاق کا 
رشیداً پڈاھر رشدہ آول الآمر؛ فنی ہذہ الابة دلیسل علی +واز إذن الصی العاقل 
التجارة ١‏ و به قال آبو حنیضة رحمہ اللہ ۰. ول الشافی: لابجوز إذن 
اانجارةۃ للصی رطلاقاد لہاان عکل الس ات۷ آئئنیس ر لڈرن 
س, . گڈا ووااشووی ر۳ تااقالغائی رممساالاقہ: اانقتار 
وی االاقا ان“ السزا تب لااک ت ویٹفت على دضع ا مال إلی الیم ؛ و ہو 
موفوف على الشر طن الام ززتغاءووزاؤضد کلت لی الزفعون 
التجارة من دضع ا مال نی شی ء لان الإذن هو آن بأمرہ بالبیع و الشری ؛ 
مرقللثپفکمورتیی- سالور ہد کعافراحڈرومسموفاافائاودب کورسال جات 
ال . راالا'اعست :الام الال والاعلا مو اعصبارھم ق عترلہم 
رمذاہہم وحزمھم فما یتصرضون فیه ؛ فھو عام ئی ساثر الوجوە ؛ و لیس 
الس آن رتس بالافعفقار عصل وج نەوت اؤہ فولاقفصاالفعظ"؛: فنافصر 
الابٹلاء على اختبار عقله بالکلام دون التصرف ف التجارة وحفظ الال فقد 
خص عموم اللفظ بغر دلاله ۔ نالے:افاستاضق:( ۲ : 5۴:).. 

نال عاتتصروم عل الاہتداء إلی ضبط الأموال و حسن التصرف 
نیا : واالضانس بستر العلاح ى االدین ابضا . ر إِلاذلك اذھ اناجبر ١اطتت‏ 
امو اسواطسں۔ تنگرزیرت۔ سر الالاء سعلژر جسدرن وگلڈ 

لامجب اعتبار الدین فی دفع ا مال إلی الیتم بعد بلوغه : قلنا : مد 
لاعتم لسن راجت+: باتلقاق الگا ؛ لأنے لو کان رجلا فا 
ضابط/اآً لأمورہ حاضظاً ارات ء سا لاظاانےر فْن یق وجوہ التجارات کی 
اتی سان سس سیت 1 0 89972000 


]مہ دكصم کر اں 


اق ا شور کٹ کت٢‏ 


٠ ۰ : 7 ٠۰ ٠ 2 ٦ ٌ 7 ۱ 3‏ 75 ک ظ 
7 بس رجلا دا تی و صلاح ر2 انزےه سس ضابع ا ح بھی .- نر 

۱ 1 ئ .-9۶.9+٦٦[+ب؛‏ ا 
کرت تھا من مالے ععتہ الشافلان بااسچر ؛ لقَله الضبط و ضعتف ااعقل ۱ 


٠. 


رس ات تا ۶اص ےر ال اتی الا سے :التۃ . نطلافة اباقصاض فی الاحکام لے 
۲۷ سًیبھللت ور لاو 0اا اق ھ9ا ات مسلالسے ان 
ماله إذا بلغ ء و أونس من الرشد ہ و الاہتنداء إلی ضبط ا مال ؛ وحسن 
التصرف ؛ ولایکون کفرہ مانعآً فكکذلك السق . وائفق الإٴمامان رضی ال 
عنما على ان ھذا الاختبار قبل البلوغ ء فظاھر الکلام یشہد ما ء ما تدل 
علیه الغاية . و ال الإمام مالك : إنه بصد البلوغ ء کہذا فی روح ا معانی 
ڑزدرےعےے 000۸) 

حد الم لوغ ‏ الغلام و الجاری : وا حد البلوغ فی الغلام : الاحتلام ء 
و اپ سال و ان خزال إذا وطی ‏ وی الحاریة : الحیض ء و الاحتلام : 
وا بل . فا لم یوجد شیٴ من ذلك فا فاسشکمال خمس عشرة سنة غلامأ 
کا٥از‏ جاؤیعت عسە ان ار آعد : رالغاضی ء ران زیرست: رعید: 
و می روابیة رودآتسسوحد :۰ [0-دززنڈڈاانازز طکا: ایت ٠ت‏ مایخ 
الطشضی: ان الغلام مزضک ‏ دس لنبکاح نمو اومشہرااسجھیے: لا 
ا100 ر الافااا او ارب اہ ں اظائصسرات سرٹ آئی 
سکس ادص ؤانت ہعست .سس .اسب 
عاسب اظاارت ووفتت ‏ لان البیہقی رحمہ اللہ نفسه صرح بأن إسناد ال حدیث 
ضعیف . وی الصحیحین عن ان مر و أنه عرض على رسول اللہ صل الله 
فوفظزریں اسر بر ان اہے مھود فا لوت 
اضسرق مر ات وس راد مااگاووت۔ ئھوویوسعسبااججوُوہے۔ 
عتتسھوا زارد رہ دا وت ات اتہر ونو 
اسان و عند آحمد الإنبات أیضاً عل عل البلوغ رقظللالااغافع : 
مو فو یت 0افت ہنی ار ای 5 3 


سا ات جوم نان 


لإامام الشافعی اسراو سرت دلیا 
00۳۳ اف ۱950070 وزروں رمسوسورت ہلت یع 
تاقت: اقاذاءآمر مراقق وم یع آنہ الاووسوست سی نہرستت 
من:قتطل ٠‏ ومن ؛ وفداء بآسری وعسفالءو:ارمھاظ أآو غبر بالغ 
ان ھ0 اویل !با لات من الانلاکانت بت ەوسوامورائادت انت 
حکم الرجال ؛ وللا فلا . وانھا یفعل بہ ذلك لآنہ لایخبر المسلمسن ببلوغہ خوفاً 
بن السعل ١‏ جات المسام فإنه لایحتاج إلی معرفة بلوغه بذلك . ولایخنی 
أنہ لاپضلح محلا للتشنیع ء و غایة ما فی أنه جعل الإانبات سببآً لاجراء 
احکام الرجال عليه فی ہذہ المسشلة ء لعدم السبیل إلی معرفۃ البلوغ فہا : 
وصلاحیتة لان یکون آمارة فی ا لحملة لذلك ظاہرۃ . وأما أن فیےےە أن الانبات 
اخ اق اابلوغ مشل الاحتلام و الإحبال وت رایت تار 
(زخاصة ) دوں ا مسلممن فلا . (قلت : وحجته فی ھذا الباب حدیث عطبة 
ووا تد کأئت -ھ دک تظاتھ دکیوستاای :اکن 
ئ ٤‏ فأمر النی صلى اللہ علیه و سا أن ینظروا ہل أنبت بصد ء فنظروا 
فلم بحدونی آنبت ء فخلى عنی وآ حفنی بالسی ہ . رواہ أصحاب السنن ء و صصحہ 
اثرمذی ؛ وان حبان ‏ والحاکم . قلنا : غایة ما فیه أن عدم الإانبات 
علم الصبا ؛ و آما أن الإبات عل للبلوغ فلا إلا عند من بحتج بالمفھوم ۔ 
ویتمل ان یکون ذلك علما لہلوغ ی بنی قربظۃة خاصة ؛ ولأجل ذاك 
6لاستون نکات تال دن چرت اطلکطااراو اہ -ضلال ان 


ی2 مہ سے سسوممی حسشسوورت سعاستر 
ہےموہ ےرہ سس مہہ 


را الووح ۔وشاعغ ۶ا 


قال : و شاع عن الإمام الأعظم أن السن للضلام تسام نمانی عشر سنة : 
پت ہد رگ کے بت یظاقن> : دنتحی یبلغ 
ام ممیت مسوسدسرممناقاقیٰ. .ڈظالل 
وووومہے روب التیقن ؛ غر أن الاناٹ نشژھن و إدرا ٹھن 


۰ 0 
اأُحکام القر آن 3800 :۰ 


سے موش۔ رو مس بش 
منزازالافاح اتی وت39 ا 98قعء: سس 86ہ 
مو القاسدضفرہ ر ماحدمات مشرری رمترولع :ا فرے چاھھھا کت ااووزروتہ 
اتی در لان وفص امو وآظق“*ٗػڑی 
ذلك فلراجع کتاب اب لحھاد و السر من إعلاء السان ۔ 

اختلاف العلماء فی حقیقة الرشد : مسئلة : حقیقے الرشد فے 
ثلاشة أقوال : الأول : صلاح الدن و الدنیا ء و الطاعة لہ ؛ و ضبط الال . 
وبه قال ا لسن ء و الشافعی (رورواہ البہقی من طریق عسلی بن طاحة عن 
ان عباس قال : و رأیتم منہا صلاحاً نی دینہم بصد اسحم ؛ و حضفاً لأموالھم ٠‏ . 
وروی مٹلے اثوری یق جامعه عن منصور عن مجامہد ؛ کذا ف الظھری 
)٤‏ . الشافئی: إصلاح الدنیا بوجوە أخذ المال و الاعظاء ؛ والحفظ عن 
تر . قاله مالك . الثالث : بلوغ خحمس وعشرن سنة . قاله أبو حلیفة . 
(اقلت × عداتکائے القلام ق اق ل امب آآق حقآ ری (غا تر رن 
الرشد ہو قول 0اك سراء ۲ و مورتوك احیبء کان لفائؤی واالووسم×. 
جوت لاق ع۷ا املارتائی اصل دیع فگلن رضوساسسات ‏ کن 
أن الضاسق ما مم یوق علىی صدق مقالشہ م تجز شہادنه . قلشا : المصان رد ْ 
هذا ؛ فاا نشامد المہتك ف المعاصی حافظاً مال ٠‏ فإِن غرض الحفظن 
ختلف ؛ آما غرض الدن فخوف اللہ سہحانه ء و أما غرض الانیا فخرف 
فوات ا حوائج و حرھان اللذات الئی تنال ہے وقطول الظاتتو مر تہ 
010 گڑاگ آازف جو اتھی من الأحکام لان العری رحمه الہ 
777 اہر مس صٗرعوت: ‏ رصص.سسوت: 


حجة قول آأبی حنیفۃة : یدقع الال إلی الیت العاقل إذا بلغ خمساً 
وعشرین سنۂة : والمعی َوَاافکلوا الیستای حتی تدفعوا الہم أموالھم إٰذا بلغوا 


نکی و آستم منہم رشدا ء فالابلاء سبب للدفع ء و الدفع مشروط بشرطین : 
اللوغ و إیناس الرشد . و لذا قال الشافعی : و مالك ء و أحمد ء و آبو یوسفء 
وعحمد : لا یدفع إلہم أمواخم آہسدا ما لم یونس منہم الرشد ء خلافاً لأیحلیفة 
حِث قال : إذا بلغ خمسآً و عشرن سنة یدفع إلیه ماله ء لأنه نما شرط 
اتد ہت گان ۔ کھت کراک ا کات رت انا 
رموارت ات ءریکووا الاو (ھاك مارات: ہد ماوععوی-۔ہدوالکر راولا 
تااق روکولاکن بر سی رفکااڈن عزےمرڈااتین نال 
بحیزفرلکوورسدہ نوز یرم اکور دپرسازد ن .اکا اسائتً ضضیغ 
1لم :۔ وجعل أبو حذیفة حد الکبر فی ذلك خمسآً و عشرن سنة ء لان 
مقلاکرھونتا ات اکووسنٹو کرت شخااااکاکار . واافرتنطاف 
أعا . اتہی من الظھری ٥١ : ٤(‏ وو الأحکام حبصاص )١٦:٢(‏ . 


وفی الروح : قال الإمام الاعظم : إذا زادت على سن البلوغ سبع 
سنن۔ و ھی مدة معتبرة فی تضر الأحوال ء إذ الطضل یمر بعدھا و یمر بالعبادة: 
کا نی احدیث ۔ یدفضع إلیه غاله و إن لم ینس الرشد ب لان ا منع کان لرجاء 
الثادہب ٠‏ فإذا بلغ ذلك السن و لم بتأادب انقطغ عنه الرجاء غالبا ء فلامعنی 
مجر بعدہ . 


وفی الکانی : و للامام الأعظم قوله تسالی : ہ و آنوا الییتای أموا ہم ہ 
والمراد بعد البلوغ . فھو تنصیص على وجوب دفع الال بعد لبلوغ ء 
الات منع عنه ماله قبل ھذہ المدة بالاجاع ء ولاإجاع ھنا ء فیجب دفع 
الال بالنص . و التعلیق بالشرط لایوجب العدم عند العدم عندنا (و لن 
الراد بالسفے فی قولے تعا لی : ه ولاتوتوا الغھاء أموالکم ٤‏ سفه إلصبا : 
فالمراد بالرشد ما یقابله دون الرشد الکامل ء و ول أحوال البلوغ قد یقارنہ 
السفه باعقبار أثر الصبا و بقاء أثرہ کباء عینے ء و إذا امتد الزمان و ظھرت 


أحکام القر أنْ 00۔ یک۴ 
ارد ارت انان ساب رس ک اتد ۶ نپ لاحالۃ 
7ھ رھَ“َ80×'ر ولت ں مو صن رفضووواللہ عتےه 'اته آقانز 
١‏ ینتہی لب الرجل إذا بلغ خمسآ وعشرن ٢‏ . وقال اأھل الطباع : اع 
جا ہے ن حعقمسا5اعطاکو . آھرت تہ تعاس ھا 
نی ھذا السن ؟ ) . فلایرد أن النع یدور مع السفه ء لانا لانسل آنه یدو 
مع السفه مطلقاً ء بل مع سفه الصبا ء اس جو ے۔ 
اأن التعلیق بالشرط لابوجب عدمه عند عدمه عندنا ؛ فاصل الدوراں 
حینشذ منوع . ویژید مذھبے أیضا قولے تعالی : ہ ولا أًکلوها إسرانا 
وبداراً أن یکبرواء ( کیا مر فی تقریرہ ) . فلا معنی لتشنیع ان حزم کعادنہ 
مع ساثر الائمة على الإمام الأعظم رضی اللہ عنه ١‏ وتابعصہ یق ذلك سفھاء 
الشیعة کیو سف الآوا یل وغرہ . ولاسخی ان السئلة من الفروع ؛ وکم 
لان حزم و اتباعه فہا من ا خالفات للکتاب و السنة ( و العقل السلم ) 
اومتمسکھم ی ذلك ىا هو أوھی و آوھن من بیت العنکبہوت ۔ 

ومن أمعن النظر فیا ذھب إلیه الإمام الاعظم علم أن نظرہ رضی اللہ عنہ 
ى ذلك دقیق ء لان الیتم بعد آذبلغ مبلغ الرجال ء واعتر إیمانە 
َ٥ت‏ وظار مر رد الات اازائری. رای زاا رات السسسم 
والتکالیف الشرعیة ٤‏ وسلم اللہ تعا لی إلیه نفسه یتصرف بہا حسب اختیارہ 
الرتب عليیه الداح والذم والشواب والعقاب ء کان منع ما لە عنه وتصرف 
الغیر بە آشبے الأأشیاء بالظام . نم ہذا و إن اقتضی دضع امال إلے بصد البلوغ 
جتھاکن مرا الاو سور وسفاسمقامستہ روس 
امہ زالکادوااسفت اتوس رسای جمھوو رات ومن 
ثتَ.-ۃ9- ابغاۃ و حبسھا عنہم لیضیوا ء و اعتبرت الزیادة سبع 


أحکام القر آن 909890 ا 


چیجھ کیچ ھت ےرہ 


کم السفیے الذی ابا رر ا ا ا اکا ٹچ 0 
ا ا ا اف ری رس ات اک اعت 
کال رج سد رھ ےر عقامسوورسی :یا لمفتترز 

لنسخ کالعتق ؛ ولابضذ مایحتملے کالبیع للابإذنٹ ولیہ . وعند 
پرپوریں۔ ا ھووں میں جس 0 00 
حجرہ ؛ فإذا حجرہ القاضی لاینفذ یعے ؛ رلا کل تر وارنتاارال: 
وبنغذ عقت ۲ ووو اتآ یٹ یق قیمته عند أی سن زالاند 
وعن محمد آنە لایحب اللعایة . وعند أں حنیفۃ لابجوز للقاضی الحجر 
عل العاقل البالغ لآاجل السفضه (إلا أن یبلغ حد العنے أو الحنون فحکمە 

حکم الصی د رظان × لات 2دا :آدست و اخطلاظہ 
بالبہائم ء و ہو أشد ضرراآً آ من التبذیر ؛ فلا یتحمل الأعلىی لدفع الأدی . 
رالظلنا لطافای ار حاقات ر آحت۷ و ٹول جو لوت الانت 
فإنہا تدل علی مدع الاموال عن السفیے ء ۰٦‏ لا یفید بدون ا حجر ء لانه 
یتلف بلسانه ما منع من یدہ , و قال أبو حذنیلفة : منع الال مفید لأن 
ان انی کات والصدقات ؛ وذلك موقوف على الید ولا یم 
ال إلا بالقلاض . 

حجة قول أبی حنیضة : ( لامجوز ا حجر عل العاقل البالغ لأجل 
السفہ ونحوہ ۸: والحجة لی حلیفۃ ( آیة الداینة ہ یا أیہا الذن آ 
إٰذا تداینم بدن لی نکی ناکٹارہ ۔ (إل نر لے تعال: نزن گا53الای 
علیه ا حمق سفآ و ضعیغاً أو لا بستطیع آن مل ہو فلیملل و لیە بالعدل ؛ 
فاجاز مداینة السفیه ء و حکم بصحة اإقرارہ فی مدابنته ؛ و انما خالف 
ینہ و بن غرہ فی إملاء الکتاب ء لقصور فھمه عن استیفاء ماله علیه 
الات بین آ کردالاسورمالت- الال ریو ان 
اما المراد وی الدان ؛ وقد روی ذلك عن جماعة من السلف منہم الربییع بن 


أحکام القر آن کا فی 
انیو ولا فرہ ھا قالوا × ری ضر انا ھن راد وا وت عل 
وین[ ار الون عفب 18807زان و 00ز علظاافر 
فا عصفراست فلا آن الرَآدَول الا ؛ نام اإملاء الكَتات 
حتی یقر بے المطلوب الذی عليیه ار و مہہ 
کقول أی حنیںمة . وروی شعبة عن مغبرة عن إبراہم قال : ١‏ لایحجر على 
حرہ. وروی ان عون عن ان سرن قال : و لاپحجر على حر ؛ )مایمحجر 
عل الصد : وعن اخین الصری مل ذك ۔ اتی من الاقا5لقظلاصس 
ملخصاً :١‏ ۸۸ ر .)٣۸۹‏ ْ 
و حدیث آنس ہ أن رجلا کان یق عقدته ضعف و کان بایع ء وآن 
اھاے آُتوا رسول اللہ صلى اللہ عليه وسل قالوا : باواز لا ااقت احنلاقات . 
فدعاہ نی اللہ صلى اللہ عليه وسا ء فنہاہ عن البیسع ء فقال : یا رسول اللہ ؛ 
لا آصبر عن الییع . فقال: إذا بایعت فقل : لاخلابة ہ رواہ الترمذی ؛ وأحمد؛ 
وقال الترمذی : ھذا حدیث صحیح . وجہ الاحتجاج بے أن النی صلى اللہ 
علیہ وسلم لح بحجر علیہ وم یمشع (من البھیع ) نہی حری ( و نما نہاہ:عده 
بطریق اللشورة ) . و آجیب بأن ذلك الرجل لم یکن مبذراً قصداً بل کان بلحقہ 
اظحسران فی المبایعة لضعف عقله ؛ ناأمکن تدا رکه بقولےه : لاخلارۃة ‏ 
ھت ں تہ بصوھی کات صیت: × ورک راعت اس 
نجیر موب الوھسق اھ رءاوقی اووعتفاکھر :جاااان 
کچھ اوت نالادت بتھائل گھاگیت را راس 
مود فا یاالاگات ول ۶او انس سردات 
ء تاویفت اکم بل وس سو مرتت وہ ول۰ آنأہزاااً 
فا تر زووسد لیو ر کان لا ہسرییپرکوراما 
7ات مالییں کاقازلدص حرف ںی عتزادہ 


چ. ے 02ے 

ٰ 2ف 
بخاف فہا توی ماله . واللقااگ امگووے وکسا 
7 ذك لم بحجر النی مراواشھطلسورسلرہ : 


نإن احتجوا بأن أھله آتوا النی صلى اللہ عليه وسل فقالوا : ٭ یا نی اللہ 

على فلان ؛ فلم ینکرہ علیہم ہل نہاہ عن البییع ۔ قلشا : إنہ نباہ عمن 
بیع مشورة ؛ ول یحجر عليه ؛ و ما قال : لا أآصر عن البیع أطلق له 
انی صلى اللہ علیه و سل التصرف ء و قال لە : ہ إذا بایعت فقل : لا خلابة؛ . 
زلر کان ا حجر واجبا لما کان قوله : ہ لا أصر عن البیع مزبلا حجر عنه ‏ 
أن أحداً من موجی الحجر لا یرفع الحجر عنه لفقّد صبرہ عن البیع . 
فإن قیل: قد قال لے النی صلى اللہ علیه وسام  :‏ إذا بایعت فقل: لاخلابة ؛ 
اما آجاز لە البیع علىی شریطة استیغاء البدل من غبر مغاتیة . قلنا : 
رض القائلون بالحجر منا على ما رضبے النی صل اللہ عليه و سل لھذا 
لے : ولیس أحد من الفقھاء بشترط ذلك علی السفھاء ؛ لا من القائدین 
اسر نے اہ وین 07ین 1( 004104171 


افاظاات: 2ن ادلائل ا حجمھور عى جواز ا حجر لأجل السفه : قال البغوی: 
 - ۳٤‏ >_:ما٣<ك"ػن‏ سس جو ضس وس مت 
6سووورانسدھت فان ا 2 ھن ات ان ید ھن 
۵0-ە) أرف سبخة بین لف درھم نقعظطالاعتل : لائن عمّان 
فلأحجرن عليك ؛ فأآق ان جعفر حضر الو قافلت بتقااہ اتال 
ا آنا ھن کت یں وف حست اص سوورسرزس یدرگ 
نمالوسو نو یہویی+آوو عبید ی کتاب الاموال بسندہ عن ان سبرن قال : 
قال ا یں ۔والاستدی-جححت آجلك رود اق تر و 
[وس وا مرن ولا 79 
آی عل ان 


اوہ سی سسسوست آللگ, درم 


القصة کا مر رق فیحتسل أن عژان قال ذلك أولا لەلی ا 


احکام القر آن پر 70ت ۲)2 ) 
علیيك الخ . وفیےه دلیل لای یوسف ومن وافقه فی قوله : [ن السفرے 
ابالغ بنضذ تصرفاتہ ما لم بحجر علییه القاضی ؛ و إلا م یکن لعلی حاجة نی 
ال اف نوسوی کالالالت امااالا عل ہہران اجرعی 
احفااحائممحوالقصصسی ا مز الات( 4 ))٢٢٢‏ . 
قال ابخصاص : لا دلالة فی ذلك عل أن الزبر رأی الحجر ؛ 
وإغفایدل ذلك علىی تسوبضے لعثْان ا حجر ؛ ولیس فیه مایدل عل 
موافقتده إباہ فیه . وذلك لان ہذا حکم سائر ال مسائل الختلف فہا من مسائل 
الاجتہاد (قلت : نعم ! ولکن جواز ال حجر ہو ری ا خلیفتن عل 
و عان رضی اللہ عنیىا ء وھذا مما پرجح رای ا حھمور فی ھذا لباب ) . 
وا٘بضاً فان الحجر علىی وجہن : أحدما ال حجر فی منع التصرف والاإقرارء 
و الآخر فی ا مع من ا مال . وجائزأن یکون الحجر الذی رآہ عثان وعلیى هو 
اشع من عاله : لانه جائز أن لایکون سن عصسد اللہ ىن جعفر فی ذلك الوقت 
خمآاأوعشرن : و آبو حنیفة ری أن لایدفع إلیه ماله قبل بلوغ ھذا 
السن إذا م ینس منه رشد . (قلت : کان ان عشر آو خمس أو ست آو 
-ووز ا <2 انت انار وائوفاپان وخٹاؤن آوامت 
عشرۃ أو اٹلاٹ عشرۃ حبن استخلف عثان ء کا یظھر من اختلاف الأقوال 
الذکورۃ یىی التھذیب؛ فالذی ذ کرہ اہلحصاص محتمل . قال: ) وہذا عبد اللہ 
ان جعفر ہو من الصحابة و قد آی ا حجر ؛ فکیسف بیدعی فیے اتفاق الصحابة ؟ 
ظ× یا اق العوسوسک ا نقدعرا علسو افاب رر لحجالاك ‏ نے 
میں ا0اک مو لاحب وا وص 7 


0ء میشرت ائاسا رم افص ھتاس مال ان لا 
ات ات ایر نوف آبہاووعت و سن ٤‏ فقال : لتتہن و إلاحجرت علہا 


۴ 


أحکام القر آن ست 6ر 


دمسسحت ھت ان 2 7 سر رت 2ھ ھھو ھت 
روووورہوفاشسستھر آباکاااوور ت: آ زلھ جا انگزات ھرف آوونکزان دی :می 
اأسل الحجر ء فلولا ذلك لییینت أن الحجر لایجوز ء ولردت علیه قوله . 
ال ابنصاص : قد ظھر النکبر منہا فی الحجر ( قلت : انا أنکرت اسحجر علىی 
ننسھا کا ہو الظاہر ؛ لا مطلضاً ) . وہڈا یندل عسل أنہا مم تر ا حجر جاٴزاً 
2107 ای عَراےبا یرت آرلا ات 1ے اکن کات ظالا با 
یسوغ فیه الاجتہاد ء وا ظھر منہا من النکبر ؛ یدل عل أنہا کانت لانسوغ 
8ات الات رہ الات عاالام رت اتیا۔ 
ذا أئکرت عليه عائشة وحدها ء بل أنکرہ علیه الصحابة کلیم ء وم یثبت 
ذاك عن غر عائشة فیا علمنا ؛ فالظاہر ما قاله ابادعھور . و اللہ أعل . و 
لابخنی علیيك آن ذلك لا یقطع عرق الاحتّال ؛ فللجصاص أن بقول : إنہا قد 
کرت یولاطا وھ سز آد فا تھعرانا۔ ران 
اجک أنکرت الحجر علہا خاصة دون إنکارھا لأاصل الحجر فدعوی جرد 
لنوولااتت ئزاہ. 

و باہحملة فلا دلیل جمھور من الکتاب والنة على جواز الحجر ء 
وکل ما احتجوا ہه غبر صریح فی الدلالة عليه ء و أقوال الصحابۃ أرضاً 
ختملة غبر صریة . و مما بدل علىی بطلان الحجر ان الساقل البالغ إٰذا 
لورودمعحعنفہآودہین یر فإن الذن تقدم ذکر آقاویلھم من موجی ا حجر ماخلا 
لد ج٣ا‏ ورالون:: إذا جات آقای نططان مرن غاد وَإفقازََ ما 
گاقززش راوااوہ. .ورذاوکافضاارارزحووہ نکرسرجاظاو تام : 
ای قسد آبطلت ما یعصدہ أو یقر به فی المستقبل ؛ و ھذا مما لایصح القضاء بہ . 
لان فیہ فسخ عقد مم یوجد بعد ء بمئرالة من قال لرجل: کل یسع بعتنیے وعقد 
عاقالیهہ بعد الیوم فقد فسخده ء أو کل خیار بشریطة پل ف البیع فقد 
71ء او فقوت راو کل سای بے ااجٌعو اس سو اظاس۔ 


1.۶ . جا 9 
احخام ااترآن کاٹ ۲ 


۰ 5 سو -< ا : وک اہ اس دی انا 2م 
دید اش ور نچ وووود -رافاازت تعبل .و" وم تہ 


سسمدا' ہہ اتا حزان آزوبےصے بعد الحجر بعھر اٹل ٤‏ وف ذاك 9 را 
کے ان کان الیجر لثلا یتلف ماله فإنه قد یمسل إِل إ:لافے پرآن 
سای صصیحزوسدسراطسرافتضنوتشسرضرااہخاپازن 
تا .رر رر مت ہج إذا احتراز من زاقلاف الال 


1 
ا 
یت 


وأما اشتراط الشافعی فی إیناس الرشد جواز الشھادۃ فقول لم یسبقه إليه اأحدء 
ونب علىی ہذا أن لابجیز إقرارات الفساق عند الحکام علی أنفسھم ء و أن لابجر 
بیو عھم ا أشرینہم رئا لا شصادہ الشھود عسلی من لم ثبہت عدالته ٠‏ وآن 
لایتبسل العاضی من مدعی دعواہ: ا ا مدعی علیه اک ولاینا 
یں مم ال ھواد حون عندہ [قرار من لیس على صففٗ العدالة ‏ 
10 7 در :لالہ عاط .رتا ڈالائک اڑتگای 
یافلقون 2 صلى اللہ عليه و سلم ولا آحد من السلف : لا أبل 
دعاویکم ولااسنل عن دعوی غیر ہ إلاووشمرت عدالته ۔ ولاخلاف ہن 
النقھاء ان المسلمن والکفار سواء جواز التصرف ف الاملاك ونفاذ الاقرارات : 
والکٹر أعظم الفسوق ٠‏ و ہو غر موجب ا ەحجر فکیسف یوجبے الفسق 
الذدی هو سوسسپو می 3.7 .ْ 


. حکم من بلغ رشیداً تم صار سقہا : سفہا؛ و حکم الحجر عل الدیون : 
سئلۃة اذامایوزائت رضوت رغصا ر سنا ہسیر؟ جار الحجر عليه عند 
رفا سسورب ان وت زا گصرسدلوکاقفہ نات کن رت اللہ 
تِ ما دوہ جج اضورتصسوت کس ی نات مہات 
. 287 سس معاذ مالے ‏ و باعه یق دن 


ت8" 
ہیں سنا .00000 تھی ٢.‏ 577 کم . راو او اسو: فْ 
سے عق مق عبت ععا' ہرتان ك7 بر گور س ےنات سیت 
7 لے کحکھان وواو لہ ع قش رم نیکست 
ؤ کے گا برساتا تق : × کان معاذ ان اسیا رت 
اھ متا ظز ڑل بلاق جی وہ ڈافف 19۳ ن وسی عوا.وسوت 
صلى ال علیہ وس فکلمه لیکلم غرماءء فلو تر کوا لٗأحد لت رکوا لعاذ 
من اجل رسولااللہ صلی اللہ علیبه و عم( )١‏ اع رسول :اللہ صل اللہ علیبے 
وس مال . لق 0س تات سااوی.. قللا متا افاق) : ااؤتنل آہےم سن 
اس إ۰ ر۵ہ ا اتا ا1اھکی کر حریث نارعن رکان دق نی 
سلة تضع من افجرة : و جعل لفرمائہ خمسة أسباع حقوقھم ؛ غقالوا : 
ں01 ب80 700 لیے لم لاف سیہیل.. قال ابی اتی 
اخووررت : و یلشہ ۷ ےسووعت الھوعے خا لائه نوع حجر : 
راامااط الا ےن لض را سرن رگا کر نگارمسن رض 
جلکگر وت آگگا جکوؤب٭سفجدت مرف حق قفقتاھو برگکاتزے. 

ا جواب عن استدلال ا لجمھور یق جواز ا حجر علىی الدیون بقصة معاذ: 
والحواب عن قصة معاذ : إنا لا نسإ ان النبی صلى الہ علیه وسلم باع مال 
زاازس ‌ست5: ومحال ان لا ِرضی معاذ بفعل النی کر نع رس 
فکاذ صلى اللہ علییه وسلم باع مال پرضاہ ‏ فھو من باب بیسع الو کیل أو 


رو سو رسرساہعاہفموزاستو دادمساسولووب 
فلو کان فظاً غلیظاً لایر ا ام رد ضضاقت ولتر کوا لمعاذ حقوقھم لق 
رسول اللہ صلى اللہ علیه و سلم ٰ‫ و لکنہم کانوا عال مین بعصدلے صلی اللہ عليیه 
رت ۰ وآ لوتب من رد قفسس لاد انتا من الا : ولاجل ذلك 
ددت بربرۃ شفاعته صلى اللہ علیه وسل لمغیث زوجھا ؛ فافهم . 


( ۱خ یو مامندلٰ کا 


.200 ک 2 


مجو٭وًسْ٭صستجی 


7 ۳ ۱م را 


سسے 


تحت من اکالك:. وقول الراوی : حجر على معاذ 
اہ ضو ا عاے> ٠‏ کیحت ار قفاوم 


الفضولی مع الاجا 
اق رات رہ محفافاقارسعم 

: :7 : ُ“> ۰ . ان ال ائله عللے 
المة من طریق الواقدی آھذا الحدیث و زاد:٠8]]‏ لنی صلی 5 و 


بعلٹےه ومذلاقو(نواتگ لیججرہ؛ وروی الطبرانی ق الکبر ر ان النی صلی 
اللہ علیے و سام کنا حج بعث معصاذاً إلی ایمن ء و آنه آول من تاجر فی مال اللہ ء؛ 
نظھر أن النبی صلى اللہ علیه وس مم بحجر معاذاً عن التصرفات ( فإن ا حجور 
علیه لا یصلح أن بحعل قاضیاً والیا ) کذا فی المظھری )١١ ١ ٤(‏ . 


حکم من أفلس وفرق ماله وبقی عليه دین :مسئلۂ : إذا فلس وفرق 
ماله وبقی عليه دن وله حرفۃة تفضل أجرتہا عن کفایتہ قال أحمد : 
نا 0 ات و تقظاڈادرت رغعظقالا روظزاہ رع اقول غرةااتن 
الائئة . احتج أحمد ڈیرٹ رو9 2ار ترورض وید ت اھزفات ×٠‏ واونت 
غآ ا ون ت7 ظااآے وت ات حماظفکنے اتال > اس 
سمانیسە رسول اللہ صلى اللہ علیيه و سلى ء و لن آدعه . قلت : و لم سماك ؟ فال : 
قدمت الدیشة و آخبرتہم أن مالی یندم فبایسوفی فاستہلدکت أموام ؛ فاتوا 
ر2 0 0ر سوا آنے سر ار ہو ہام ایس 
س ۸ء ۷ذئاسرزنوں نام رسمواشال ‏ اککفوساتہدوسات زان 
تک 000 
آنه م بیع ارقیبتہ ء لأنە حر ؛ وانھا باع منافحه ؛ و العنی : اعتقونی من 
الاستخدام . قلت : لا وجته حمل ھذا الحییث علرالاخاو لان جازاۃغل 
مل مجھول فالحدیث متروك بالاجاع 0ص روز حخھد! لد 
ر الکو بلاق .., تالق لانفضی إلی النراع ايند الوالارءَ عہ اوت 
فإنه یقول بجواز أن پستاجر الأجر لطعامہ و کسوتے ااقفکاجرے 222 
و 0000س ن اظورت ؛' کیو کو میں 


کے 


ایکام الفر آن ا لگا ہیں۔ ٢‏ 


'سترضیوات ک۳ فرار ہسوسو دوس الات ات 
ایںاس ما لیس آغبرہ ٭ وروی مسا عن آئی سعید و آصیب رجل ف عھد 
رسول اللہ صلى الله عليه و سلم فی ٹمار ابداعھا فکر دینه ء فقال : تصدتقوا 
مت سا 0+ درمت نا :را با زوڈنو لیو زاگززہ سو 
ای فی ھذا الوقت ؛ ومن کان ذو عسرة فنظرة إإل میسرة ) فھذا ا حدیث 
صریح آنہ لا سبیل إلی ا مدیون إلا فی استیفاء دیونہم و اللہ أعل ر٤‏ : ۱۷ 
سن النظلقات )...۴ ْ 
قولہ تعالی: ہ ومن کان غنیا فلیستعقف ومن کان فقرا فلیأ کل بالعروف ؛ 
عن عمران شعیب عن آبیہ عن جدہ أن رجلا أنی رسول اللہ صل اللہ 
علیہ وسل فقسال : لی لفقبر لیس لل شیٴ ؛ ول یتم "فلتضان :کل مئلٹن 
مال ییمك غبر مسرف ؛ ولا مبادر ء ولا متائل ء رواہ أبو داواد و اللسائی 
وان ماجه . وعن ابن عباس أُن رجلا قال لرسول اللہ صل اللہ عليه و سل : 
ان یق حجرییتھا ء أَفآ کل من ماله ؟ نال : ہ بالمعروف ء غر متائل مالا 
مضە ؛ ولا واق مالك اك . روا الثعلی: . و المراد أجرۃ عمله بقد رقیامه 
وھو قول عائشة > وبه اعد ء کذا ف الظھری ٤(‏ : ۱۷) . 


لامجوز لول الیتے ولا لوصیہ الاکل من مال الیقم غیاً کان أو فقضرا : 
فلت : و لکن مذھب ا حنفیة خلاف ذلك ؛ فلایفتر بقولے : ٢‏ وبے ناعذءٴ 
فاشا هو اختیار الصضف دون أن یکون ماھبا لأمھاہنا . قال ابانصاص ؛: 
والڈی نعرفه من مذھب أصحاہنا أنه لا یأاخذہ ۔ أی مال الیتم ۔ قرضاً و لا 
رسرب مس اوان تق ا رسارس تعاطا رک موا سیل 
ت سال رع سدقا :10 آکا:ضوونادخب لوسیٰ: أن باکل من:ال الیم 
ار عاوضیو وع سا رسیںعحید عق کرت8 الاظار 
لعل مل عوززن سرد زنک ×: ڈالناگز ااوے۔ وق مفال:' 


أحکام القر آن تہ ہل_۔ گا۔ ۲ 
ھو سا ...سے قول آبی حنیفة . و ذکر الطحاوی أن مذھ 
اں حذیفۃ آنہ یاخذ قرضا إذا احتاج ؛ مم یقضبه . کا روی ھن عر زور 
مارواہ شربك عن |سحاق عن حارثلة ان مضرب عن مر قال : ہ ال آأران 
سال اللہ تعالی می عمنرلة سال الیتم ؛ إن اسلطشیت اسلصاىاث ؛ و إن افنئرت 
اکلت بالمعروف وقضیت ٦‏ . وروی عن عبہدۃ السلمائی ؛ وسمیدا ئن 
جبر و آں العالیة ؛ وأ وائل ؛ و جامد مشل ذلك ؛ ذکرہ ال لصاص 
أبضا ) . وروی بشر بن الولید عن أى یوسف : أنه لا یاکل من سال الین 
إذا کان مقھا ء فان خرج لتقاضی دن لم أو إمل ضباع لم فله أن بنفن 
ریکنسی ویر کب ؛ فإذا رجع رد الشیاب والدابة إلی الیتم . قال : و قال, 
ابورروسات : الہ : مظاما ئن :ارات سز آت :ضرا 
بقولے اتعال : و ولاٹافقلسزا أموالکم بینکم بالباطل إلا أن تکون نجار 
عن تراض منکم ہ٠‏ . ( قلت : أراد بالنسخ بینان التفسر دون البدیل ء و قد 
ذکرنا یق مقدمة الإعلاء ان إطلاق النسخ على بیان التفسر کثر فی کلام 
السلف فافھم ) . قال اہلنصاص : جعل أبو یوسٹ الوصی می ہدہ الحال 
کالمضارب کی جواز النضشة من مال تی.السفر , انتہیٰ ملخصأ .)۹٥ : ٢(‏ 


وف المدابة : لا بس برزق القاضی ؛ لائہ صل اللہ علبه وسلم بعٹ 
مضاآ نا أ داز فاکۃ آر ناضو ات سے زی سن الزسیوی ولالند: رن 
رستال االق مل ×ائلہ علیہ زوزیعم عشاب بن آسید حین استعمٰله صل مکۃ أربەن 
ندضقات کرااکت کھاں مدسریں ‏ یں اپ سے بیو سن 
ئژن سی تالق ید الات اپ من اہراب اففن: للا لق 
اوصی ر النظاات إذا سافر یق مال الضاربے اہی ٤(‏ : ۱ہ ) سستظ 
اص طات : دک یں وا ےی .اف سے چوک 
7ء نوعاصہ فا ھا تھا ری کا سیت کت 
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سا 


ےر وچ ,وو ووہچقکڈلتخح[۔.ےآکآ[3۔03[اااتتتتتےےےے.ے -....-... ا ‏ د ونااااااااا انا 
فقر ا 5ا بالمعروف ۰ وی محسیح البخاری : قالت عائشة : ٠‏ باکل 
الو صی بقدر عرالاف کذا قال الز یلعی اہی 


الجواب عن قول صاحب افدایة : إن الحبس من أسباب اللفشة کا 
ق الوصی : و ردہ اللحلصاص بأنە لا خلاف بن الفقھاء أن الوصی لا بجوز له 
ےرتا 1ساف اسراو سأو:از۷ھااافلا رید حازت عات 
نو الال یق حر شال وی کاو مه اواسمسموی . لمسحدت 
مع ذلك ان القضاۃ و العمال جائز ظھم أخذ ارزاقھم مع الغنا ء فلو کان ما 
حون کا ریہ عوووتلاکسامماکاوؤسزو اےرافوفد: 
قیعاللااتن. مدان ذاك علی ان ول الیم لا یستحق رر فان سا تا 
خلاف أرفا أن القاضی لا بجوز له أن بأخذ من مال الیتم شیا ٤وتوعالظاہ‏ 
الام ہأمر الایتام غقبت سالائا ا آنسائن الناس من لغم الولایة عسلى الأیتام 


رر خزطادی س انزاغ: لزا نے تک اھ رئفں۔ ٰ 


فقراً کان أو غنعاتاً . 


و باحمسة ول الیتم اتوس ایوس اون اسنا 
.۔ و صلی سبیل رزق القاضی و الَامل ؛ و معلوم أن الأجرة انا 
تنکون علی عحل معلوم ومدة معاومة و آجر موم وینبغی أن یتقدم 
مسا اوت سنوی ولف ہردانھفہ و من ئن لے .أخذال' سن 
مال الیۃ على وجہ القرض أو علی جہلة غبر القرض ء فإنہ لا بجعلہ أجرۃ 

۳ “!و الغی وراليقوعحسموصہ رت گوس 
وف در تسا دیدصظ: سس اہ عم الڈخااقےت 
اواز اأُخذ ھم مغ الغنا ء و اختلاف الغنی والفقر عند زی آخذ ذلك 
من سال الیتم تی الرزق انا یجب ىف بیت مال المسلسن لا ق مال آخد _ 
بمیشه من الناس ء فالمشبه لول الیتم فیا بحبز لہ أخصذ شی' من مال بالقاضی_ 


آحکام القر آن کا سس 


ی الوصیة على وجہ النبرع من غبر شرط أجرۃ کان بمنرٴلة المسقبضع ؛ فلا أہر 
سس جو ہت فار 21 کا لاچوز ذك الستیفع 
1 ھ۳ھھمو ۱ 
فھذا ہو اللذھب . و قوله تعالی : ہ و من کان فقبر ا فلیاکل بالمعروف, 
حمول عل الوجے الذی یجوز ؛ و هو أن یعمل فی مال الیتم مضاربة فیاغز 
من مقدار ربحه ؛ و ھذا جائزعندنا . وقد روی عن جاعة من السلف مثل 
دا مقالطاظاقلاض ارغائرہ ٥‏ توق ررح القاقا: دریظالك 
مال اتا تالاؤيصاء وريت را انسلک‌الورت ‏ ضر حیوارت 
من سد ابلبوعة و ستر اور . قاله عطاء ؛ وقتادة . و آخرج ان النئر 
و الظزانی عن ان عباس آنہ قال : پاکل الفقر إذا وی مال الیتم بمقدر 
باے میلع 010وس از ہت آآومسنی .. وسوورمئاقافاے: 
ام لا؟ قولان٭ و مذھبنا الشائی ء کا صرح بے اہ لصاص ف الاُحکام 
0ا یں ). قلت: قد تقدم ما ذکرہ ابصاص من مذھب أصحابناء وحاصلہ 
عمدم جواز أخذ شی من سال الیم ؛ لا آجرۃ ولا غبرھا . ہذا ؛ و لعل ا 
بحدث بعد ذلك أمراً , 
قوله تعا لی : ( فإذا دفعمم إلہم أموام فأفھدوا علہم ء وکی باللہ حسیبا؛ 
الإشھاد عند دفع ا ال إلی البتیم لیس بواجب: جذا أمر إرشاد و لیس 
را رالتقل الاشھاد لدنع ا۷0 و انقطاع اتتمتة . واحتج 
س- ومالك بہذہ الايىة علی أن القیم لایصدق ی دعواہ بالدفع الا بالینة : 
وقال ابوحلسضة : |ذا لم یکن لە بیشة ِصدق مع ابمہنء لأئہ أسن ینکر الفمان 
کک رق عل ذالاقشوت ین ۰ مرو سست: سعا 
ایا بیوت کس سو ون لت تنگ 


أحکام القر آن سز تج ج٢‏ 


و بفوض أمرہ لی اللہ تمالا . اتہی من الظھری ٤(‏ : ۱۸) . 

و قال اہحصاص : قال آبواحینفۃ ء و آبویوست ء وہہ وازؤقر 
را وت لاسرا ذاناوووکومار ات اااات ری ات 
إِنهە یبصدق ؛ اگل٠‏ نا۷0 ماس ویو مسمصووُٗیودھوس ۱ 
رر 7.۶ ظال : 'ظفساكا)ا, وجوتوال:سنکافاائئزی جہاازان ماتفہ : 
5رسوفااواوی ےطان راک رت مور رہ ان 
الذی زعم ات دفعه إله غبر الافئوائتتے -- کالوککلن بدفع "ری 
غرہ لا یصدق إلا ببینة ء و قال اللہ تصا ی : ه فإذا دفعتم إلہم أموالمم فأشھدوا 
جو ان سرت ارت الا وو دووسولہواعدشو اسویوز 
سدَْووت لات الإشھاد مندوب إليیه فی الأمانات کھو ی اللضمونات ‏ 
ااتویامعیعففااواقاسین: الأماناتِ من الودائع کا یصح فی أداء 
ات نات من الدیورت, ۴ فإذاولسی:ئ ۷لاس جالوقھافادلالتت میں آتؤسْر 
مصدق فیه إذا لم یشھد . و فائدة الإشھاد وما ذکرناہ من ظھور افاسور 
ااعیاطآ نز رال لغ رارف کول 7اادھردن الزأہ:إذا 
کانت لے فسوی دح لان و ردن عٹا آنے عونت بغر إشہھاد 
انفاق احمیع علىی آنه مامور بحفظه و إمساکه عل وجہ الٛمانۃ - 
یوصلہ إفی الیتم فی وقت استحقاقه ؛ فھو عنرٴلة الودائع والضاربات وما جری 
٭واعامن الاطاقضمب برح انکر انا ضرق ار د کت ہے ھی رد 
الودیعمة . 

ایل الشافعی : إنےه لما مم بآعنہم الایتنام لم اپضتداقوا ٠‏ فقول ظاھر 
الاختیلال .. بعیند من:مسائنٰ۸الفقنہ :لئے لو کا ھا اذ کرہ عللة لی التطلدیق 
لوجب أن لا پصدق القاضی إذا قال یتم : قد دفعتہ إليك ء لأنہ لم با من 
رگاالاا یری ان یقول ہی الب إذا قال بعد بلوغ الصضر : قا۔ دفعت 


أحکام القر آن ے ۹۹۹۷۷۷۹۳۲ ج ۔ ٢۲‏ 
إليك مالك ؛ أن لا پصدقه ء لأئه م یآ ینہ . و یلزمءے أیضا آنٗ یوجب علہم 
الضمان إذ' تصاد قوا بعد البلوغ سر سمسیو سہوسسشو جی: 
انان لە عليه . و آما تشییمے إیاہ بالوکیل یدفع الال لی غبرہ فتٹبیے 
بعید ؛ ومع ذلك فلا فرق بینما من الوجے الذٹی صدقنا فیيه الوصی ء لْن 
الوکیسل مصدق أیضاًئی براءة نفسہ ؛ غر مصدق فی (بجاب الضمان و دؤمے 
لفأوسی تاشی :اوم٭حسحسستی "کگاصوتت میں غگزوااركموتت 
8 6م 
قولہ تعسا لی : ہ للرجال نصیب ہما ترك الوالدان و الأقربون ؛ الایبۃة 


ذلناو)إافاتسواذرٹ آذوف الارحام: قد انتظمت هذە ا لحملة وما 
و مجحملا ؛ فأما العموم فقولےه : 0 لارجال و اانساء؛ وقولے تعا لی : (نمثاترك 
الوالدان و الأقربون ہ فذك حوم فی اإیجاب ا مبراث لارجال و النساء من الوالدن 
والآأقربین ؛ فدل من ہذہ اہحھة على إلبات مواریث ذوی الأرحام ء لْن 
آخاڈا ا ات ول : إن المات و ال حالات والأخوال وأولاد البنات سن 
ات فوجب بظاھر الابة إثبات مبرائہم ؛ للا آنه ما کان قوله : 
صوست ا ٤‏ مجملا غر مذکور المقدار فغ الَبة امتنع استعال حکمہ : إلا 
بورود بیان من غبرہ ؛ إلا ان الاحتجاج بظاھر الَبٰة فی إثبات مراٹ ما۔. 
بذووااوسورفارف ر بے الات اشری نے رمتاای مات سن و 
من أموالمم صدقة ؛ وقوله تعا لی : ہ٢‏ أنفقوا ەن طیبات ما کسبتم وما 
اخرجنا لکم من الأرض ۷ فھذه ألفاظ قد اشتملت نل ا'عموم وا جمل : 
فلا نع ما فا من اللآاجال مُن الاحتجاج: بعموہھا ۱ ۱ 

77 0ی چوھنا روما لکواوواان۔ وست 
7وہ کور سسدر ونسو دک ورس رب طالام کاٹ 
من حکمھا ء لن الذی لی اھ وسپووسی راو سو 


ا<ٴکام القرآن ے ہے 6ہ 
سد .- واحد منہم ء و ہو مسلوم مقدر كأنصباء ذوی السھام ء لا فرق 
ینا من هذا الوجه ؛ و انا أبان اللہ تسا یى أن لکل واحد من الرجال و النساء 
زصيباً مفروضاً غغر مد کورالمقدار ى الایة ؛ فکا ورد البیان یق نصیب 
الوالدن و الأولاد و ذوی السھام ۔ بعضھا بنص التنرٴیل ء و بعضھا بنص السنة ء 
موسسامو کت مسفواوزاسنی انان ۔ کا تد و مات 
أنصباء ذوی الأرحام ۔ بعضھا بالسنة ؛ و بعضھا بدلیل الکتاب ء و بعضھا 
بانفضاق الأمَة ۔ فحیث أوجبت الایىة لذوی الأرحام أنصباء لم بجز إسقاط ممومھا 
فہم ؛ و وجب توریٹہم . مم إذا استحقوا المراٹ ہا کان المستحق من النصیب 
الفروض عللى ما ذھب إلیے القائلون بتوریث ذوی الأرحام فہم ؛ فھم و إن 
کانوا مختلفن ی بعضپا فقد انتضفقوا نی البعض ؛ وما اختلفوا فیےه مل 
من دلیسل من اللہ تسا ىی پدل على حکم فيه . 


وأما ما روی عن قتادة وان جرہج ہ أن الایة نزلت على سبب : 
رس آف7 آھازاللازساست کات اءپوسزون :الکو دروتطلاقات . رتزفوغرمبا:* 
موہ کالھتلمووھالفافےٴضوورے وواضو سض فظم رالانات 
فلا یرد اعتبار مومھا فی غبر ما وردت فیهە ؛ أما أولا فلژن الحکم لعموم 
الااظادرن اقتضارص التب غعنقدٹا > فازاوطااقعال سبب واروظا:مسىتدأة من 
۷تح سر ئ۷ ری 07 000 0افت 0ی دکھڑا َء خنزر طان 
اأزاچو مم نوکرزنہوافالطفت اپےگائا پووازائاااکزز حر فالقات: 
وجائز ان یکونوا قد کانوا یورثون ذوی الٗأرحام من الرجال دون الإناث. وأیضا 
فإن اللہ تسا یل قد ذکر مع الأولاد ضرھم من الأقربن ؛ فعلمنا أنە م پرد 
به مسراث الأولاد دون سائر الأقربمن. انتہی ملخصآ من ابصاص ( ٢‏ ال ون 


إذا أعرض الوارث عن نصیبه أو آرأ عنہ لابسقط حقّه : وفی قوله 
نصالی : و تا مروضاظت أی مقطوعاً واجبا لا مجوز لاحد التہدیل فیه 


احکام القرآن و اشُُّ و 


خچ‌ سسسے 
دم صلی نت ارک7 اض عن لااو ار ع ر موہ اد 
لابسقط حقه ؛: كکرا اااھارلئی (۰ ۹۹۸77 ). 


قولہ تعالی : و وإذا حضر القسمة آولوا القرلٰ والبتای والمساکن 
فارزقو ھم منە وقولوا ھم قولا معروفاًء 


اختلف السلف فی ذلك على أربعة أوجه : قال سعید بن السیب ؛ 
وآبو مالك ء وآبو صالح : إنہا منسوخة بالمیراث . و الشائی روایة عن عکرمة 
عن ان عباس ؛ وقول عطاء؛ و الحسن ؛ والشعی ء وإراہم ء و اھد : 
إنہا ابتة ا حکم غر منسوخة ؛ وہی فی المراث . والٹالٹ : وہو قول 
الٹ عن ان عباس : انا یق وصية الیت لھولاء منسوخة عن ا مراٹ . 
وروی تحوہ عن زید ن اسم . والرابع : قول سعید بن جبر فی روایة آی بشر 
عنه : إن قولے : ہ فارزقوہم منه ١‏ ھوالمراث و وقولوا ھھم قولا معروفأم 
لضر أُھل للراث . 


بستحب للبالضغن من الورشة أن یعطوا أوپی پی القرني ا حرومن و الیتای 
والمساکن شیا من حصہم إذا حضروا قسمة المراث : ناما الذین قالوا : 
00 اپ اوت 00 ا اب رار ی۔ نا رحس ا 
به البالغون من الورثة تطییباً لقلوب المذکورن من الأقارب ا حجوبن> 
و تصدقا علىی التای و المساکین ا حاضرن القسمة من الاٌجانب ) ء لاحناو 
وا اتا لی کات تر اوکاے اکار قس ففاوٹ یف عہد النی صلى 
اللہ علیه و الصحابة و من بعد ھم لنقل وجوب ذلك و استحقاقے طولاء ؛ 
ق نقلت المواریٹ لعموم الحاجة إلے ٤‏ فلما لم بت وجوب ذلك عن 
0 0 ا رز فان دل گان آت اعت یس 
بإیجاب . انتہی ملخصآً من الحصاص ( ۲: شر یی ا کے 


أحکام الَر آنْ 9.9 رس 


کے سیت ہے ِ۔ 
...سس - 


سسَليسضثكَكَ:: چٹ ‫ٹ- فلھا النصف ؛ 


البنت‌ن ٹا فوقھما الٹلٹان : : إذا اجتمع الصدفان یعنی کان مع 
الأئین آو اکثر تار لئے پھیوص ,یں ما 
لاق ۔ ریت وولظافتولاضورامتتإاکاتذ کوجواتعہ آز اکر مع واحدة وا 
سے ات اتلت طفظظظاکی رظ وإن لم بحدمع الصنفان و کان الأولاد 
إِنالاسفافظئئإِث کن نسافروائمدت-علاللتن رناوتلاللتا مالاكدے ویانٰکامت:ہنعاآ 
ریفکت رریرککو الاک گکالاکان نت اوعوت: 
حکمھ|ا حکم الواحدة ء لنہ الاقسل التیقن من النصیببن ا مٰذ کورن . والصحیح 
آن ما ثلثان ء و علیے انعقد الإجاع ء فقیل : لفظ ہفوق :زائدة کا 
فی قوله تسا ی : ہ فاضرلوا فوق الأعناق ٢‏ . و یؤیدہ من السنة قصة سعد 
ان الربیع ؛ و لزول الایة فم| . وقیل : ثبت حکمھ| بالقیاس عل الأختِن 4 
فإن اللہ سبحانه جعل الأخت واحدة النصف کا جعل لبنت واحدة : 
وھ راو حطاقییہ تکالسوجوگکاااسیو۔ میس“ 
لاڈولاد الختلطین ء وجعل للختن الشلڈن : فکذا للہنتین ؛ فثبت بالسنة ؤ الاجاع 
أن حکم ما لوق نین من الأخوات کحکم الثلتین منما الشابت بالنص ؛ وحکم 
البتہن کحکم ما فوقھ| الشابت بالنص ؛ ولا وجے لو حاق الثنتیٰ منما بالواحدة . 
و لان البنت لما کان حظھا مع ان واحد ذکر الثلث لا ینقص منے أبدا؟ فع 
بنت واحدة غبرھا أولی أن لابنقص حظھا من الئلث ء وااللہ أعلم کذا فی 
اتی ار اتد مناللہ: حاقتکرمیں حاکن جا ئل 
ذلاقالغارزت لات لاد وسامن الافلوطازان ستومپرداجوومنوتاللقان 
بالاتفاق ء فعرف أن الینتەن ما الثلشان فی اہمملۃ فان اتان عون البنتین ) ۔ 
زان ذغالڈاف کالفت :إ ڈلازاعووالات ۰۷× نافالظااطوزرزن ہس ف1ظائیت: 
بل لی بیىان حال ما فوقھا ء کذا نی الشریفیة ( ص٣ )٦۱‏ . ْ 


-۔- واتریسٹرالفئرن ان الفر آن بفوله : فان کان ق الاولاد إاٹ فقط 
بل التری والمالضۂة ؛ ففھم حکم البنتہن بطر یق 0000 نا ور بأوضح 
وجہ. وحاصل ماقررہ : إنه إذا کان للبنت مع الان الللٹ فلا پنقخص 
حظھا من الثلث مع البنت ؛ و البنتان کلا ہا سواء ؛ فیکوٹ لکل واحدۃ 
اللٹ ء و ا جموع ثلشان . و ہذا مظدة أن یکون الثلاث منہن ثلالة آئلاث 
ماترك وہو جمییع الال ء فاحتیج إلی التصریح بحکم ما فوق اثنتین ان من 
ثلشا ما ترك ؛ لا ہزاد على الثلشن فافھم . و فی شرح الیلبسوع تنقلا عن الشریف 
شمس الدین الأرموئی آنه قال ی شرح فرائض الوسیط : صح رجوع ان 
کا سا کات ورتھحطاتب گاس ھا سس ھا یرت 
بلغہ الحدیث آو آنە أمعن النظر فی الَیٰة ففھم مہا ما علیے ابا مھور فر جح 
إِٰ وفاقھم ء کذا ی روح المعانی ٤(‏ : ۱۹۹) . 


وقصة سعدا ن اربیع رواە أحمد ؛ والرمذی ؛ وآبوداؤد 
و ان ماجه عن جار رضی اللہ عنه قال : و جاءت امرأةۃ سصد لی رسول اللہ: 
صلى اللہ علیه وسلم ء فقالت : یا رسول اللہ ؛ ھاتان اہنتا سسد ؛ قصل أبو ہا 
وم احد ء و إن مھا أخذ سالما ء ولا تنکحان إلا و ما مال . فنرالت آة 
ال راث ٤‏ فبعث رسول اللہ صلى اللہ علیہ و سلم الیل مھا ؛افقال > آغعظ 
لاہنتی سعد الٹلشن ء و اعط أمھا الٹن ء فا بقی فھو لك ؛ . 

الابن قرب العصبات ؛ فلایتركغ شیا لغرہ ء بحجب معہ أولاد الابن : 
اتا .تعن ا نا۸3 کھت آافھوسمسوووان 
0 لاف ای بالمیراٹ من الأنئی ؛ فلا جائز حرمانہ ء ولوکان 
ل٭ بعض الال لم بجز السکوت عن بیانه وقت ا لحاجة . ولایرٹ معه غرہ 
بالعصبیة ء لأنه أقرب العصبات ؛ فلا یترك شیا لغرہ ء .ولا کاسطالڈا 


جا 000ا چس ویو وو چھچےی ہہ ہے ےش ہہ 
ہحانه للذ کر مشل حظ الائٹیین ؛ و قد جعل للانئی عند الانفراد اللصف ء 
0ا حا تر اد اعت الضوت و ہو الکل . و إذا کان للولد اذ کر 
عند الإنفراد جمیع الال جحجب معه اؤلاد الا ذکورا کانوا و ات 


مختلطن بالاجاع ۲٢ : ٤(‏ من المظھری ) . 


او 


اولاد الابن غم حکم أولاد الصلب عند عدم الولد: مسئلة : أجمعوا 
عل ان أولاد الان لحم حکم اولاد الات سمفاؤلدت ولا کون 
أو ذکر منفرد منہم جمیع ا مال ء و لواحدة منفردة من الإناث اللنصف ؛ 
ر لاک ون مات ارات رز اکھت کت .کنا 
رر یطاللاقاوت×ےح دامفاڈااتکففائکت ,ہن رکاغازات وانالزان: ے ولا 
وبن الإخوۃ والأخوات لأب مع أختن لب وأم فبابقی . ولذکر واحد 
ار اآکٹروسق آزلادڈالان ) سوورت لاوااسات 1ر اطلازوات ) :جع ماطقق 
منہن لقوله عليه الصلوۃ و السلام : ہ أ حقوا الفرائض بأهلھا ء فا أہقت الفرائض 
فاڈول رجل ذکر ؛ متفق عليه من حدیث ان عباس . و لبنت ان واحدۃ أو 
اکٹر منفردات مع واحدة صلبیة السدس ء تکملة للثڈين ؛ ما رواہ البخاری 
عن ال غذیسل بن شرحہیل قال : ہ جاء رجل إلی آی موسی و سلمان ن ربیعبة 
فسأ ما عن رجل مات عن ابنة ء وابنة ان ء وأخت لب وآم . فقالا: 
لذوعوزاعست یی رلاأُت الات ۶ رات ان مسعود فإنہ سیتابعناء فاقی ان مسعود 
فقال : لقد ضللت |إذاٗ وما أآنا من الملہتدن . سأقضی فہا با قضی رسول اللہ 
ہورافملسرویز ریت الصبت ر للا ای ھن 
رىااہتی لنلااعے ., افائتا ا أبااتوسی ں فاظزااہ بتول:ان مسعتود ؛ فقال : 
کاو سدااکمھفااھ کہ .ران 00901 0ھ 
لاق إلاآن1ہکرن ظلائزن او ال مین خلامجئمسان . اتی من 'الظوری 
رد ےت 


ا1 ٦ے‏ ج۳ 


وھذا کلە بمد مصارف الکن والدفن ء واداء الدن ؛ وانفاذ الوصیة .من 
کناامای ء رعطا بالاچع . 


اققانتث : 

النلصف الباق بعد نصیب الواحدة و الڈلٹ الباق بعد نصیب الابندن 
اڑل رجل من الغصیبات ؛ مسئلة : و النصف الباق بعد نصیب الواحدۃ ؛ 
وکذا الثلث الباقیق بعد نصیب الائنتن أ اآقس ند داافات لانرولاا ذ کر 
من زالتتسحبات فان لم یکن عصبته رد على البنات . وھذا قول عامة الصحابة 
وجمھورھم کععل زضی اللہ عخه ۰. ومن تابستة ٤‏ وبه آخذ اُساہنا 
وقال زید ن ثابت : لایرد الفاضل عل ذوی الفروض ء بل ہو لبیت 
ك2 یرت اکفھرو راتھری الا دی کہ انفاتتان 
من اعطائت:اخافعخ)/القالوا : لو انناوؤس بیت:ا مال یرد الفقاضل علذوی 
الفروض بنسبة فرائضھم ؛ و إلا کانِ لبیت الال . وروی عن ان عباس 
آنہ لا برد ثلشة الزوجینو الحدة ء و قال عمان : رد عسلی الزوجن أیضاآ ( و ی 
التصنی : الفتوی الیوم على الرد عل الزوجین عند عدم المستحق لعدم بیت 
اقاقفت فقااظااۃ ولازصرفو تا ئإٰ:مضرزفتہ: وذا کا اتذلنٰ:عرپ سض 
أصحاب الشافعی أنہم یفتون بتوریث ذوی الأرحام لہذا ا معنی انتہی . وف الدر 
امنتی :لم نسمع فی زماننا من آفتی بشیٴ من ذلك ١‏ و لعله خالفدہ للمتون 
فلیتامل . قلنا : کلام ا لمون نما ہو عند انتظام بیت ا ال ء و کلام الشروح 
عند عدم انتظامے ب فلا معارضۃة بینما ء فن أمکله الافتاء فی زماننا 
فلیفت به ) . 


رااقس انالد بافا ا اطيت تد اک 'اسئے زی بافاق 


الظاھر ء فا صن اتسوات عاق َ‫ لق شتمرورالتا ا اتویی و تد 8ك 
اللہ تعسا لی : ہ و من یعص اللہ و رسولے و یتعد حدودہ : الاة . و بآأن الفقاضل 


سو ۔' ہہ _.چسو ےب بے تھستتے_ 
قمة الّرکة بعد مصارف الکفن والدفن والدین و الوصیةة : مسئلة : 


أحکام القر آن عو ۔ ے ۲٤‏ 
عن فروضھم لا مستحق له فیکوٹ لبیت الال ء کا إذا م یترك وارلا اصلا ء 
اعتہارا للبعض بالکل.. ْ 
ولنا قوله تعالی : ہ و آولوا الأرحام بعضہم أولى ببعض فی کتاب 
ال ؛ آی بعضھم بمبراث بعض بسبب الرحم . فھذہ الاَبٰة دلت ع‌ل استحقاقھم 
یچ اف مساق االروم) ےر آ2ا الاک اوت استحقاق جزء معلوم 
من ا مال ٤‏ فوجب العمسل بالایتین بأن یحعسل لکل واحد فرضہ بتلك الابة ء 
م یحعل ما بقی مستحضآا ہم للرحم بہذہ الآبة ( |إذا م یکن له مستحق 
غبر ہم ) . و لھذا لاآیرد على الزوجن لانعدام الرحم فی حقھا . و أبضا ما 
دخل علیيه السلام علیى سصد ن آأی وقاص یسودہ قال : یا رسول اللہ ء إنە 
لاربی إِلا ابنة لی ؛ أفأوصی مجمیسع سال ؟ قال : لا ء قال : فاوصی بنصفہ ؟ 
تال : ۷ ال آن قاف :1 افلٹ : واائنث ‏ کدر ر آغریسہ الیلفاویٰ) . 
فقّد ظھر أن سعداً اعتسقشد أن البنت ترث جمیع الال ء و ینکرہ صلى 
اللہ علبه و سل و مدعہ من الوصیة بما زاد على الللث مع أنه لا وارث 
له إلا ابنة واحدة ؛ فدل ذلك على سصمة القول بالرد ء إذ لو لم تستحق الزیادۃ 
على النصف بالرد نجوز الوصیة بالنصف ( لن حق بیت الال لیس انع 
عن الوسسة ىا زاد عن الٹلٹ ؛ و انا الانم ہو حق الورلة فقط ) . 
وی حدیث عمروان شعیب عن أبيە عن جدہ ہ أنه صل اللہ علیبه وَسلم ورث 
اللاعنۃ من ولدھا ای جمیع. ا مال ہ ( أنخرجے آبو داد و غرہ ) . ولایکون 
ذاك إلا بطریق الرد . و فی حدیث واثلة ن الأسقع آن علیے السلام قال : 
٥‏ تحرز امرأۃ مراث لقیطھا ء و عتیقھا ء و الان الذی لوعنت بے : ( أخرجه 
سحاب السان وحسنہ الترمذی ) .. و أیضاً أصحاب الفروض قد شار کوا 
المسلمین یق الاسلام ؛ و ترجحوا بالقرابة ؛ و جرد القرابة فی حق أصحاب 
لفروض و إن لم تکن علة للعصوبة لکن ػ٘ثبت بہا الترجیح بمنرلة قرابة الأم 
فق حق الخ لب و أم ء فإن قرابة الأم و إن م توجب بانفرادھا العصوبة للا 


احکام القر آنْ قد ار ں ج۔۲ 
 - -(‏ 99-9 00 ر ارح اواب مات : مارتوال عوااظزری 
تو0 بالسبب الذی استحقوا به الفریضة کان مبنیا علی الفْرَضة ضر 
علہم قدر أنصباثہمء وکا بسقط اعتبار الأقرب والأقوی فی أصل الفریضة بسقط 
ا٘بضاً فی استحقاق الرد ء کذا فی الشریفیة (ص ۱۷۵ ۷۹). 


قولہ تعسا ی: ہ و لاٗبویہ لکل واحد ملہما السدس ۔ إ ی قولہ ۔ إن اللہ کان _ 
لابویہ السدس مع الولد و ابن الولد : مسئلة : إذا کان للمیت ولد 
ذکر أو أنئی صلی أو ولد ان فلاہویه السدس مما ترك ء غبر أن الاب يأخذ 
السدس مع أنٹی عندِ عدم ولد ذکر بالفرض ؛ وما بقی من ذوی الفروض 
بالعصوبة ء لأنه أوی رجل ذکر بعد الاٌہشاء و أبناء الان . 
لاأم الثاث عند عدم الولد : سئلة : فإن م یکن له ولد صلی 
ولاولدا ان وورثه أبواہ فقط أی ‏ م یکن معھا وارٹ صاحب فرض غرم 
فلأمے الثلث . یعنی ثلث جمیع المال ؛ و ثلث ما بقی بد فرض أحد الزوجن 
إِن کان معھ| أحد الزوجن . ولا یتصور معھا غر الزوجن ) لن الاخوۃ 
ارات و الحد لاو مع ات ولا الد مع الام والمفغروض 
عدم الولد ء فعلىی ہذا بعرف مبراثھا مع احد الزوجن بالمقایسة ء فکا کان 
للأم نصف ما للأب عند عدع غبرما تضعیفآ للذکر صلی الأنی مع انحاد 
القرا ‏ یعنی ثلٹ الکل و الثلثان ء فکذا مع غبرہا یعنی ثلث ما بقی و الثلثان . 
روی عن ان مسعود قال : کان عمر ن ال لطاب إذا سلك طریقاً فاتبعناہ وجدناہ 
سهلاء وإنه سثل عن امرأۃ و أبون فقال : ہ سا1 > لاٹ 
ما بقی ء و نا بقی فللابِ ٢‏ . و به قال زیید ئن ثابت ء و علیے انعقد الإجاع. 
و روی البہقی من طریق عکرمة عن ان عباس أن للأم ‏ المسشادنئلٹ الکل ؛ 


أحکام القر آن 8.1 سو 


و بے قال شریح ؛ و وافشه ان سبرس فی زوجۃة و آبون . وخالفه ف زوج 
و أبون . روی البیہقی عن النخعی آنه قال : خالف ان عباس جمیع أھل 
الفرائض فی ذلك . اہی من المظھری .)٢٢: ٤()١(‏ 
امختلشوا فی حظ الأٗم إذا کان مکان الاب جد : و اختلفوا أیضأ یق 
حٔظ الأم إذا کان مکاٹ الب جد ء و بای اللسئلة على حاھا ء فذھب ان 
عباس ؛ و إحدی الروایئن عنٰ الصدیق + وروی ذلك أُھل الکوفۃة عن ان 
مسعود فی صورۃ الزوج وحدہ : إن للاأم لٹ جمیع الال . و قول أبویوسف: 
رڈوڈالوواڈالاکرزیٰ عن×الفظلاسن رن۶ اقاعت :الا نٹ القاق؛>×”کا 
سم الأب , والوجه عصل الروایة الُول على ما ذکرہ الفرضیون ہو أنە 
ترك ظاہر قولہ تعسالی : ہ فلأنے الثلث ٭ فی حق الب ؛ وأول مامر: 
ا لثلا یلزم تفضیل الأم على الأب مع تساویم| فی القرب ‏ و ید التأاوبیل 
ععقت اک الصحابة . و أسا فی حتق ابلحد فاجری على ظاھرہ لعدم التساوی 
ئی القرب . فإن للأم حقیلئقمۃ الولاد کا للڈب ء و ابلحد لە حق الولاد لاحقیقةء 
ولقوة الاختلاف فیا ببن الصحابة ولا استحالة ف تفضیل الأنی عى 
الک مع التفاوت ی الدارجےة ؛ کذا ی الروح ر٤‏ سک 
لورشتہ الام فقط بدون الاب یکون ھا الللث : مسئلۂة : ف الآَبۃة 
دلاقتاعلن آت :لزوانة انال سنازن :الات ایکوپشافائئنٹ جانظودی الال : 
ولا دلیل على الزیادة . اتہی من المظھری .)١(‏ " 
مراٹ الأخواتِ والأم معھن: سشلة : .إن کان للمیت إخوۃ لب أوام 
أو ما ۱ وتائرا فقوت توق اااقاف ناما ماکالز سور ارورتظ 
أو مخدلطین ؛ و کذا ال مراد بکل جع وقع ف باب الفرائض و الوصایا إجاعاً ؛ 


_ ومن آراد وجہ ترجیح قول ا حمھور على قول ان عباس فلبراجع‎ )١( 
۱ ُ . روح ا لمعانی‎ 


أحکام القر آنْ فان جح۔ ٢۲‏ 


من الأخوۃ و الأخوات ہ روی ا لحاکم و صححہ أن ان عباس دخل على عان 
فقال لە : کیف ترد الم إل السدس بالأخون و لیسا بإخوۃ بلسان قومك ؟ 
نتسال عثان : لا استظیع رد شی کان قبلىء و مضی ف البسلدان ؛ و توارٹ 
علبه النساس . فاحصج عثان بالاجاع . و أجاب زید ن ثابت بجواب آخر 
قالوا : یا أبا سعیسد ؛ إن اللہ یىقول : ہ فان کان لە إخوۃ : و آنت تحجہا بأخون؛ 
نقاكا : ان االغرب یی الأعونل[غرۃ . ات ىك من االغاٰری . وجخواب زپید 
ازنات سار ر مالک الس یسوی 10 7ئ 

لاأغ ۔سع آخ واخت واحت االللث : مسشدۃ : دلت الات عفھومپا 
وماقبله بمنطوقہ أن للأم مع أخ أو اعت واحدۃ اللث : فإنه إذا کان 
ھا مع الاب اللعث لھا مے الخ آآر الخت؛الفٹ بالقاویق الأول . 


لام السٹس مع الإخحوۃ والأخوات: مسئلۃ : أجموا عل ان 
الإإخوۃ والآخوات بحجین الأم من الشلث إلی السدس ہ و إن کانوا حجوبن 
الاپ . وعن ان عجَاس آنہم یأاخذون السدس الذی حجبوا عنه الأم 
عتعاقالاً پور . اتی من الظاووی ( )٢٦٢٢ ٠٤‏ . رفااظامر أت:الامستالپل 
اوارکہعن: ان ساس : لاک 'اصوافیق لسن رو دات تعتلق عه یق 
حجب اِلحد للإخوة ء فکیف بسقول بإرثہم مع الب ؟ کذا فی شرح الإمام _ 
وق ٠‏ لویسن ار 9اا : ..)٠۷۳‏ ۱ 

للجد الصحیح وإن علا حکم الاب عنند عدمےه :سئلۃ : مد 
افیسبے سی آپ الا رزنزولاد نے کیااب,سوس الف ؛ رالاییڈ 
اب ۷ع . لاک اجیسرییران ب06 سال اص :شر سیت 
را ظا حوات یں سو اسم سوا سسےت 
مت حقد عیراااد رت ات بی ای ڈگ راالسس نز 


سے 


القر آن ے ۳ تا 


مم۔سەسمسسومسمیم+.وصوفتہد-ْ _س۔-ےسحعمسمصسوجوسطجاجحجٌ٘ٗ‪ًٛسىسم>ہمس|ھھہ"۹"٘ص٦٠پوسم٭ە“مسدودصوسھحدہ‏ سسسسٰ ہہ ہم 


00 السدس 32 ث0 مع بت د2 3 29 ق انان 


یں 8007لب ای :انان أبو حنیفة : یحجہم کلھم ‏ سواء 
ار او ا و وی رآ بکر ء و کثبر من 
الاصحابة . و قال مالك ؛ و الشافعی ء و أحمد ء و أبویوسف ؛ و محمد : 
إ١‏ ےجب الاخوة و الأخوات إن کانوا من الاّبون أو من الب ؛ وب جبہم 
إن سو رت ا ان اِلوزی حتچآ لم : إن التوریث بالإخوة منصوص 
فی القر آن ء فلا یشبت حجہم إلا بنص . قلنا : لو کان کذلك فم 
یب ۔تقف 4370 الام مع الحد و ہم منصوص تورنمم الات ؟ 
وأبضاً تقولون ان ان الان ( 0 عََت الأَرة کلھم لقامه مقام الان : 
فٰ لاتقضولون : بحجہم بالحد لقیامہ مقام الاب ؟ ( و حاصل الحواب 
لاظاف )2‏ ۔ ٰ 
اولنا قوله صلی اللہ عليه وسل : و أ حقوا الفرائض بأھلھا ء ھا بقی 
فھو لاأوی رجل ذکر ؛ ( و الحدیث مما تلقاہ الأمة بالقبول ؛ فکان نی حکم 
للشھور و ا لتواتر ) . و لا شك أن الد الأول من الخ ء لأنهە أصل الیت 
دون الخ (فقد حجب اللإخوۃ بابلید بنص هو مشل القر آن ؛ فافھم ) 
رتا انا 7د کی ا ا ات رج نات توزعت 
لاختلاف جھۓة قرانہم ولابقط الحد بالاخوۃ إجاعاً ء حیٹا ‏ م یذھب 
إلیه أحد ے.۔.۔ ہسیسہ ہی پسا 
نظر لن ان حزم حکی انزالا آ0 نر نم اد > ان ا ات 
انت بیدھت أھل تلك االأاقوال اجتمع الأعةاصل أحند:قولین ؛ ا 


)۷٦[(‏ رو یا عن ا کات آ فطل : ألا پٹتی اللہ زیسد ن شابت ؟ یجعل ان 


لان انا ء ولا بچسل اب الب با آگوئی ا يہ ((٥ص۸۲)‏ 


أحکام القر آن شود 5اد ٢‏ 
گت ہت جآ سسوسمست اع ےد تع ممیعوناوزند ن 
لات ء و حکم ابد مع الإنخوۃ عند ہم سواء کانت الإخوۃ لبون الات" 
زخ نید انضل الأمرن من القشاسسة و شلث جمیع الال إن لم یکن معھم ذر 
فرض آخر ؛ وتفسر اللقاسمة أن یحعل ابد یق القسسة کاحد الإڑخوؤں 
وربنو العملات یدخحلون فی القسمة مع بی الأعیان إضرارا بد ؛ فإذا اخ 
اد نصیبے خرج بنوا العلات من الہن خائبن بغفر ٹی' ؛ والباق لی _ 
الأعیان : للذکر مشل حظ الأئئیسن . کذا ی الظھری . ومن أراد البد 
ی ذلك فلیراجعه ؛ آو زیادة البسط فلراجع الشریفیة . 
اختلاف الصحابة یق مسنااة الجحد : فائدة: وقع فی مسئلے الد 
مع الإخوۃ اختلاف کثر ؛ روی البہقی عن الشعی أن الم جاج سأله عن 
عن آم و أخت و جد ء فقال : اختلف فہا خمسة من اصحاب رسول ال صلى 
8علے ر طری: 888ا و علق و ان0 0ود ر ز لان ھٹا وزان 
عباس . قال : فا قال فہا عثان ؟ قلت : جعلھا أثلاثاً . قال : فا قال فہا 
ائئؤئثرات ؟ قلت : جعلهابِن سنة أآسہم للأخت : ٹ٥‏ وللام 
موپیتن×: وید سھا . اہ سَاستال:نہارویہنثابت:٭کاللت : جعلھا 
بص شا اعطی نات الشلائۂ ‏ والجد أرہمة؛ والام سہمی 
(وأما ان عباس فقال بقول آى بکر : إنه لاشی' للأخت مم الد 
فجعلھا من ثلاشة ء للام الشلث و البسای مجد ) . وروی البہقی من طربق 
]ہراھم النخعی قال : کان عر و عبد ال لا یفضلان أخاٗ عصل جد ورری 
ان حزم من طریامه عن مر : للأخت النصف ء و للام السدس ‏ وللاما: 
بھی . و الڈی ذھب إلیە آبو حنی‌فمة من قول أىی بکر الصدیق رضی اللہ عنه 
ری بالھی .اھ زی . اتہی من الظھری أبضاً . 


حکم الجدة الصحیحة : مسشلۃ : ابلمدة الصحصحة عند أی حلیفة 


احکام القر آنْ 7 :نے کو سے ا 
اوسر ی نساس[ االبنت مد آفطصد . تراٹ سرت وس ._ و 
عندہ و إن کثرن إن کن متحاذیات غر ساقطات . و قال مالك و داؤد : 
رحرث سس فا۷ز لنفازکاتہ:- آزالاِ ں أبَاتاہ تر آئالر ائزتا . 
و انقری منیا حجب البعمد ی . و ہو إحدی قول الشافعی . و قال آحمد۔ و ہو 
الراجح ال مشھور من قولی الشحافعی ۔ : نہ وٹ منہن ثلاث : آم أآمە ء وأم 
أٍے ء و أم جدہ . و حظہن من الٹر کة واحدة کانت أو اکثر السدس إجاعا . 
رق للافاففات ترصمت من مخووت فا تہ اتا[ أناتکزاانتطلاب 
ران انا الا زی پت الف نل ںیقی سنۃ رسرلمسفسن 
ند عفد وسلم تیٴ ای فیا أعلم ) فارجعی حتی آسشل الناس . فسأل ء فقال 
للرة بن شعبة : حضرت حدۃة رسول اللہ صلی الہ عليه وسل فأعطاھا السسیں) 
فقال ۔آبوبکر: ھل معك غضرك؟ فقال محمد ئن سلمة مثل ما قال 
للغبرة ء فأنضذ ٹا آبوبکر . مم جاءت ا لحدة الأآخری إلی مر تسئله مراثہا 
فقال : ہو ذلك السدس ء فإن اجتمعتا فھو بینا ء وأیم| خلت بے فھو ما . 
رواہ مالك ؛ و أحمد ؛ و الترمذی ء و أبو داد ء و الداری ء وان ماجہ . 
وروی ان وہب أن ابحدۃ الثی اعطاھا رسول اللہ صلى اللہ عليه و سل هی أم 
الام رج لق جات ز ان باگز ٤‏ والتی جاءت إلی مر ھی أم الأب : 
حاااک س سس ایز بک سا سی سودتوائےں۔ 
:مر :النوامتن و حی, لو تر کت االذنینا ومافہالورٹا؟ فورثما مر . 
المراطاً ن و سن البہقی : إن اج لحدتین جاءتا إلی ل ا اکن ناراد آ۵ عمل اننس 
من تخل اأئ انت رق تن ظا .: ماک حوننق لت ذاوت وہ 
جی کان إیاہ نرث ؟ فجعنل بو بکر:السدس بینھا ۔ رواہ الدار قظنی من طرییق 
ان عیینة ہ و ہین أن الأنصاری ہو عبد الرحان بن سہل ن حارثۃة . قالوا ؛ 
ہلت ار ا اقسبت آآئیں سس رام ففات ‏ است علاما 
علی آم الأم ء لأنہا آم أحد الہون . 


أحکام القر آن الا ۔ 000+ 

رجہ لان حلیشة آن الئی صل اللہ عليه و سا أعطی السدس اون 
عثات ٣٢‏ نقاقاىی رتفزوزامزوراخلقامن تل الاب رواہ الدا رووا وین 
نل ؛ اداپوردائد یق 11ے ا ےن اع اعت نوناق 
یں ہی ۔مروسووسووں رٹگا' جچچورھان دہ و اتل 
ات اسساتۃ راقالان ےرقف الما وک 7ڈ ×سمندہ تب آناافظاض 
اس اک سن از ات زا ۷ انی ھا . 

اللام حجب ا مدات لن :و مسئلے : الام حجب الفدات کلہا 
لاٹ رس د آذالیت صل اللہ عليه و سا جعل حجدة السدس ِا م یکن 
لالم ۷ز روا آبر دازدتتاالغانی ر نو(سکادمجد اھ چک اضلت 
فپیےہ ؛ و صصحے ان الکن . 

الاب ان اغإلقات الات : مستئلۃ : الاب اتب افذات 
سیت عت 800 عظلااشی نز ااساائرنے ار عظائض رتا 
ابیماعة . احتج أحمد بحدیث ان سعود قال فی ال حدة مع ابنہا : ہ |نا 
أول جدۃ اطعمھا رسول اللہ صلی اللہ علیه و سم مع ابنہا و اہنہا حی ہ رواہ 
الوسدی واالقاورے تلعا- گنی و اظازانتطلاککز ر:ان :الڈزات 
حجب الأبعد . و اللہ أعل . اتہی من المظھری ٤(‏ : ۲۹) . 


قولہ تعا ی : من بعد وصیة یوصی ہا أو دن ؛ 


اول حق بتعلق بالئر كة: مسشلة : أجمعوا علىی ان اول حق بتعلق 
ار کة جہر البت وی ہے فا ویِفن) ےم بےمٴدی دیونه 
من جمیع مال ء مم یٹضذ وصایاہ من شلٹ ما بقی من الئر کة بصد الدن : 
٢یس‏ ماالی پت اوت . وو لع ماس الطلڈالاتال برکمضورت کل 
ومن اود رسود و مڑن ہے آرھو اکر راس انت 


سوک سجھم حم سسم+ً-ِ وھ ہے سے سصصحووچٰچ _ے 


تاس تھجنول آسوت جوتا اترمغلاق: ء ران فاجگةا . و[ 
زیدمت الواصیة اعتلى)اللان ( ئن االايكة) و هی متاخرۃ عد رق اکم لان 
مندوب للہا احمیع ء والدن لکونه مانعاً من المضفرۃ الظاہر باقتضاء 
لىنة الإسلامیة أن یکون على الندرۃ . عن أی قتادة قال رجل : ہ یارسول 
اللہ ؛ ریت إن قتلت ‏ ی سبیل اللہ صابرا حشسباً مقبلا غر مدہر یکفر اللہ 
ریف نظ ر سر0 0اقاخل ااقاطات“ رس نعم ! إلا الدن ؛ کذك 
0تل ورام مل رق عبدااق چان آن سرلوواش مز اھوعان: 
وسلم قال : و یغفر للشھید کل ذنب إلا الدن ہ رواہ مسل . اتہی من المظھری 
(20000).. 


وقال ان المنر : إن الاہة م بخالف فہا التر تیب الواقع شرعاً ؛ لان 
أول ما پیسداً ہہ إخحراج الین ؛ مم الوصیة ؛ مم اقتسام ذوی المراث ء فانظر 
کیف جاء إخراج ا مبراث آخرا تلو إخراج الوصیة تلو الدن ؟ فوافق قولنا : 
قسمة المواریث بعد الوصيے والدن صورة الواقع شرعا؛ ولو سقط ذکر 
بعد لأمکن ورود السوال,المعذ کور :و ہو من الحسن)یمکان:::انتھی من الروح 
)۲٢٢ :٤(‏ . وإصا یذ کر اللہ تسا لی نجھر الیت وموؤٴنة کضنے و دفنه 
کر م اوف ‏ وواعا کو کات اوس وص فدہ 
لأاہے... 

تنالرالوست ا فالقات :- سفاقانہ گند الراابا سن القکات 
محدیث سعد بن أى وقاص قال : ہ مرضت عام الفتح مرضاآً آشفیت 
نہ على الموت : فاأتانی رسول اللہ صل اللہ علیه و سلم بسودف ء فقلت : 
۶ ووولواھ (اان سا وآ راس مسرانلقاضی تو اتاوسی جا 
گا روالد سس اسان کال <التاہ -ستاعسرتداجان : 
ااشلث ٤‏ و الثٹ کثر نك إِن تذر ورك أغنیاء خبر من أن تذرھم 


أحکام القر آن رت ئ,) 
عَلالة پیک ون الشاس؛ و إنك لم تنفق نفقة تبتغی بہا وجہ اللہ لا أجرن' 
با حتی الالمة الی ترفعسھا إی فی امرأنك ہ متفق علييه ۔ وروی الرمل 
ملظ آخرے رو فے : ہ أوص بالکٹر ؟آفاازالت] تفہ حی)قنال 1 
باالشاث ء و الشلٹ کثر ہ وحدیث معاذ مرفوصآً بلغظ : ہ إن الل تمیق 
تنک ل اھ الک الاک ٤‏ زیادۃ لکم فی حسناتکم َال - 
زکوة أموالکم ؛ رواہ الطہرانی بسن حسن ؛ و رواہ أحسد : و الطبران 
عن آی الدرداء مرفوعاً ؛ ورواہ ان ماج : و الرار و البیہقی عن آں 
ےرت ورالضوضل اد کر اد تن رق اللہ تعا لی عنہم . انئیسن 
الظھپری( .)٠٣ : ٤‏ 


حاحسسائا ےن از ک لاق ازقات ساوافات: نیش الاختار 
ارت نان بالوصیة على الشلث عددنا فی حر النواتر اللوجب الع 
لتلقی الناس إیاها بالقبول ٤‏ وھی مبینة گراد اللہ تعسا ی فی الوصبة الذکورۃ 
ن الاک : إنہا متصررۃ عا کات .رر تعالقاات ‏ لََااة خلت 
لسم ا ناراد جا اوس سی اتل[ااسىح کرس تاد 
ن نزظاللاتعاوت سا ررك الات لئے نک رزافاا۔ ما علجت 
أو کثر ہ فاطلق إیجاب المراث فیںه من غبر ذکر الوصية ؛ فلو اقتضی 
ترسح تتان: : من بعد وصیة یوصی بہا أو دن ہ الوصية یجمیع الال 
مو ترسشال:د ال سی با رھْز ھت ھھویں ھا 
مجواز الوصیة بجمیع ا مال ؛ فلما کان حکم ہذہ الاٰة ثابتاً ( بالاجاغ ) 
وجب استعماھا مع آنة الوصية ؛ فوجب أن تکون الوصة مقصورۃ عل 
بحض الال ء و الببافی لوردلة ؛ حتی نکون ستعملن حکم الایتین . 07 
ملخصا(٢:‏ ۹). 


لاوصيیة لوارٹ: سئلة: قد کانت الوصية قبل ذك مفروض* 


احکام الم ان ے لاو نے کا - ٣‏ 


للوالدن و الأقربین غبر مقدرقة ء مم نسخ ذلك ء فروی أبو داد ء و الترمذی 
آن النی صلی اللہ علیه و سا قال : ١‏ ال أعطی لکل ذی حق حقے : 
لاوصبیے لوارٹ .وروی مرو ن خارجة ؛ وان عباس عن النی صلى 
ان علیه وسا أنه قال : دلا: دیوستاڈرزاریت (لہاضہوسوتا كء_-) ونقل 
أصل السر خطبة النی صلى اللہ علیه و سلم فی حجۃ الوداع و فہا أن و لا 
وصے لوارث ٢‏ . فورد نقل ذلك مستفیضاً کاستفاضة وجوب الاقتصار 
بالووصیے علی الشلث دون ما زاد ء لا فرق بینم من طریق نل الاستفاضة : 
واستمال الفقپاء له ؛ وتلقہم إباہ بالقبول . وھذا عندنا یق حر 
انار الو جب وو سا . اتہی من اہج حغصاص ملخصا 
0۸ 


لا نصح إجازۃ الورثلة و الات دحل النرصی : مسللة : 
اخطلت :زالفقاشاء خیمین:آواضی..باکان مرحوطالنئلٹث کو جس سے سرع 
أو آوصی لبعض ورئده فاجازہ الباقون فی حیانه ؛ فقال آبو حنیغۂة ء 
وآبویوسف ؛ و محمد ؛ وزضر ء والحسن ن زیاد ء وا حسن ن صالح : 
و عبید اللہ ن الجسن ؛ والشافعی : لا یجوز ذلك حتی بجوزوھا بعد الموت . 
وقال ان أی لیلى ء رعلاحطاافقع : لبس ف مم أن پرجعوا فیه بعد الملوت : 
وھی جائزة علہم . وقال ان القاسم عن مالك : کل وارث با عن المیت - 
وھم الذن لیسوا یق عباله ۔ فإنه لیس ہم أن پرجعوا ء و کل من فی 
عیاله وإن کان قد احتلم و کذا من خاف منہم أنئه إن لم بجز حقه ضرر 
من یق قطع النفقۂة إن صح فلھم ان پرجعوا . و إن أجازوھا بعد اوت 
جازت عند جمیع الفقھاء این سقسیمضہتے۔۔ 
ا حیاۃ ؛ كلذك لائعسل إجازتہم ؛ لأنہم لم یستحقوا بعد شیئاآ . و 


11, ٢ اصل:(‎ 


أحکام القر آن امت س0 


ہجٗےے جھوےجکٛس'مجإسضأھ 


سی دح الک نل : وإلاآن تجرھا سو ور 7 
.3۰7ت۵.33..اتتان ات ار 000920 ور 
اوکون وارٹاٴ حقیقّة إلا بد موت الوصی وو آما تا اون ہوارٹ 
إلا مجاز١ء‏ فافھم . 

تقدم الدن صلی الوصيےة لنھا ہو فی دیون العباد: مسئلۂہ : لا 
ذکر اللہ تقدم الدن على الوصیة تعصلق بذلك الشافعی فی تصسدیم دن الزکوۃ 
ووسر الک ارہ وسر ردان رطاو اکھقورحھت از 
ذلقااس راس قالفت وقالتاطازقسہی يوکالقااکزت ‏ آززوق ہا آدیت 
من ثلشه ؛ وإن سکت عنہا لم یخُرج شی'ٴ . وتعلق الشافعی ظاھر بادی 
الرأی ء لاہ حق من ا حقوق ؛ فلزم أداءە عنه بعد اللوت کحتقوق 
الآدمین ء لاسما والزکوة مصرفپا لی الادی (وقد سماہ رسول اللہ صلی 
اللہ علیبه و سلم دی بوله ی حدیث المشعمیة : فدن اللہ أحق أن یقضی ). 
أحسزامو مہ ان جحظفسممیسساظاظ کرد 1( افواھ تا وی لال4 
یعتمد ترك الکل ؛ حتی إذا مات استضرق ذلك جمیع ماله ء فلا یبقی 
للورثة حق ؛ فکان ھہذا قصداً باطلا یق حق عبادانه ووحق ورئته ؛ و کل 
من قصد باطلا فی الشریعة نقض عليیه قصدہ ؛ حقق ذلك منه أواتہم بە 
اذا ظھرت علامتہ ء ھا قضینا بحرمان القاتل من المراث . قالہ ان العرف 
عااھو ااھاکر رر ۲ انفاہت ۱ ۱ ٰ 


وقال ابحصاص : لن نی اللہ صلى اللہ عليه و سل نیا سماہ ای الحج 
دن اللہ تسا ی وم یسمے بہذا الاسم إلا مقیداً ء فلا یشناولے الإاطلاق . وقول 
اسوووالاكن: حییو بعد لت صواقتون مجضاڈاو دن | ما اقتغی النِدئة عا 
ہقاف راہ ججھانے سحت نے ے تا 
موی لاعت ورالاضریع جاکاسرکطواتتر لات جضامرسماون :و اظفادن ولا 


أحکام الثم ان ے قفا ۰۲+ 


مل لی ۱ 0 8 0 0 ؛ من حخق اللہ 
ححال۔نالقعرت:ر کاولے۔۔ر۔الوکوافتد رہالضو ہقساتاتےم ظ 
وصفنا اقتضی قولےه تعسا ی : + من بعد وصيیےة یوصی بہا أو دن ہ آأنھ 
إذا م وص ول یکن عليه دن لادی أن یستحق الوارث سو کہ 
رحثاوٹ> سعت ”راد ومضولح فلت فالفا اص الات رکافلری ان 
ہے لگا او الا کات زا اتی سی مروف 
واالنلث: کدر :۸ :ئتے ۔الظطام۷والرزسمڈازلڈلٹ:اقاللاءاغقزت نڈافکاآبزذ: 
او 0 اوت گاتاآں اانٹ . وبدل علبه حدیث آی هریرة أبضاً 
ع ن النی صلی امتفارحواطا إن اللہ تسا لی جعل لکم ثلٹ أہ۔والکم یق آخر 
أعرار رکم ٠‏ زیادة یق آححالکم ء . وحدیث ان عمر تحوہ . بدل جمیع ذلك علىی 
آتروست سالشکزامی نوالئاز .کوکائزاالکرب پوزإمکاتفواحمنواکون 
إلا من الشاٹ . و اللہ اع ٢(‏ : ۹۸) . 

آیة المواریث عامة قد خص منے البعض : مم اعلم أنە لا خلاف 
سرالعفو ا تقولا تطاقہ: و یوصیکم اللہ فی أولاد کم ہ و ما عطف علِه 
ہجسسترالات ان فوزت لفلاکر وت رن ھم جز ف نا 
مامت ووسسوطلسرت ناو ماعزان الک اجروث اتوہ ورآت 
الات لاپرث ء وأن قائل العمد لاپرث . واختلف فی مراٹ الم من 
الکافر ومراٹ المرتد ؛ فأما مبراث المسلم فإن الائمة من الصحابة متفقون 
علىی نی السوارث بینما ٠‏ وھو قول عامة الابعن ء و فقھاء الأمصار ۔ 
ما روی الزھری عن على ن ال حسنعن عمرو ئن عیان عن أسامة ء بن زید قال : 
قال رسول اللہ صلى اللہ علیه و سام ولف رحخاروث اسورودووفزاوا انا 
لفظ ولاپرث السل الکافرء ولا الکافرالمسل .٥‏ وروی مرو ئن شعیب عن 


یه عن جدہ قال : قال رسول اللہ صلى اللہ علیه و سلم پر لا ستارٹ افخل 
ملح . 


أحکام القر آن ۳ وناب وت 
یں 
و اما ما زری عن مظاات رط اللہ عده و أنه کان یورٹ السلم من 
الکافر ء ولا پورث الکاضر من المسلم ؛ فھی قضیة محصدشة فی الإسلام ؛ کا 
قاله سروق . و ذلك یوجب أن یکون قبل قضیة معاویة ‏ م یکن پور 
موک مھھواااومس سرت 
(یحتعل قوله عل محمل حسن ) .ویوید ذلك قول داٴد ان ھند ٰ 
١‏ إن ُھل الشام فاازا مل معطاوت ریغ الفاعتء ئلتا قدم عمرسن 
عبدالعزیز ردھم إلی الأمر الول ؛ . وات اعل . والبسط فی احکام القر آن 
حبصاص .)۱۰۲١ :٢(‏ 


مراث المرتد : واختلف اللف فی مبراث افو ا ا۷ا گنت 
یىی حال الإسلام قبل الردةء فقال علىی ؛ وعبد اللہ وزید ن ثابت ؛ 
ر الحسن البصیی ء و سعتید ن ایت و إرامع,التختع ء وجار ان زید ء 
وعمر ن عبد العزز؛ وحیاد ن الحکم ؛ وآبو حلیسشة ء وآأبویوسف ؛ 
وحمد ؛ وزفر ؛ وان شرمۃة ؛ والٹوری ءُ والأوزاعی ء وشثريك : 
رتے ورتے سن االظلمئ اإِف فا فا اؤانگلااعل رذگ“ وقال ریعة ن 
عبد العمز نز ء و ان آی لیل ء و مالك؛ و الشافعی : مبرائه لبیت الال . و قال 
قتادة ء و سعید ن آأی عروبة : إن کان له ورثة على دبۓے الذی ارتد 
الےه شر ائه مم دون ورئته من ا مسلمین . ودرواہ قتادة عن عمر ن 
عبد العمز بزء والصحیح عن عمر أن مبراثہ لورٹشه من المسلمن. وأما ما اکتسبہ 
یق اتال الردة 8تل أو مات مرتدأ فقال ان ح اف عوولکووی+:: ما 
اکنسبےه بصد الردۃ فھو فی ہے طسزصفرستت مور عصی سی 
رات الام :خاافاتکب بہت 7۸ا یرت 
الاعتان 


قال ابخصاص : ظاهر اڑا اتال :وا یر صیکم الله ی آولادکم ؛ 


ا اقر آن -- 7 سے 


کی ورٹ لام رگد إذ م یپضرق بین المیت ا مسلم و بن المرتد . 
ناافتل : غخصه حدیث آسامة بن زید ہ لا برث السل الکاضر ٭ کا خص 
توریٹ الکافر من ا مسلم ء و هو و إن کان من أخبار الاحاد فقد تلقاہ الناس 
پالقبیول ؛ و استصملوہ یق منع توریث الکافر من ا ا کوتطاوودقٰ: یز 
اف سراافاااےوااواررٹ اظاات الاققاق کت اروااگتاتسرتنتی 
خصیص مثلھا . قیل لە: فی بعض ألفاظ حدیث آسامة ہ لا یتوارث أھل ملتن: 
فآخر ان المراد إسقاط التوارث ہن انزوزافائن ری الاتایب گال 
ا ا إلی النصرانیة أو الہودیة فغضر مقر علہاء فلیس ھو حکوما 
لہ حکم أھل الملة التی انتقل إلہا: . ألا تری آنە و إن انتقل لی ملۂ الکكی 
آت الال ذسیت نواٹ کات آ2ا م مور نکاشتای نعت: تخطلف 
۔ آنلاالزوفلیست ٘معفاکۃء وحدیث أآسامة مقصور فی منع الدوارث بن أمل 
مسلتعن . وأیضاً فإن أبا حنیغة من أصله أن ملك المرند ہزول بالردة ء فإذا 
رنفاوا مات انتقل إلی الوارث : ومن أجل ذلك لا یجر تصرف امرتد ‏ ی 
ماله الذی اکتسبه نی حال الإسلام . وإذا کان .087:1 فھو زوعجرت 
مسلم| من کافضر ء لان ملکہ زال عنہ نی آخر الإسلام ؛ وإمنما ورث مسلما 
من کان مسلما . اتھی من ال حصاص ( .)۱٠۰۳ : ٢‏ 

الأنبیاء لا پورٹون : و إذا ثبت أن آیة الواریث خاصة بالانفاق ء 
وأآخبار الاحاد مقبولة فی خصیص مثشلھا اندحض بذلك اعاء الشیعة ومھا 
الیراث من النی صلی الہ عليبه وسل ؛ بناء على القول بدخوله 
صلى اللہ عليه و سلم ی العمومات الواردة على لسانه صلى اللہ عليه و سام 
اللنناولة له لغة ء وطعنوا بذلك علىی آىی بکر الصدیق رضی اللہ عنه حیث 
م یورث الزھراء رضی اللہ تعسالی عنہا من تر کة أبہا صلی اللہ عليه و سلم 
وقالوا : إن حدیث و من معاشر الأنبیاء لا نورثٹ ہ لم پروە غبرہ ؛ وبتسلم 
أنه رواہ رہ أیضاً فھو غبر مشواتر ؛ بل آحاد ء ولایجوز تخصیص الکتاب 


اشن کا آت کوانش* ٔمٗمسم پہ چو ات ِ 
2 ا(ماد ء بدلل أن عمر ن الحطاب رضی اللہ تسا یل عده رد خبر فاطمة 
فیس آنہ صل اللہ عليه و سل لم یحعل ما سکنی ولانض۴ة ء ما کان 
غصصاً اقوله تعالی : ہ آسکنو ہن ؛ فقال : کیف نترك کتاب ربنا و سنة 
سنا صنلق :اللہ علینه و سم بقول امرأة ۷ فلو جاز مخصیص الکتاب یبر الآحاد 
الصص بہ ول یردہ . وأیضآً العام - وھو الکتاب ۔ قطعی ؛ وا حاص ۔ وہو 
خر الآحاد ۔ ظنی ء فیلزم ترك القطعی بالظنی . و قالوا أ٘بضاً : ان ما بدل 
سا 57 اھٰیر لہ اتال :07وی ورٹ سلمان داؤاد | وقوله سبحانے 
حکایة عن ز کریا علیے السلام . محسیل سو زلات جورلسابونق ویرث من آل 


یمقوب ہ؛ فإن ذلك صریح فی أن الأنبیاء پرثون ویورثٹون . 


ر ہوا 9۔وس 


ذ ات 7ن 70ن 6کت ری ا اظا سست ات اور ن 
تصسات کاطزاداہف اکاسووتحوالظائیہ وطل ‏ راطزااہ راد 
الرحمان بن عوف ء وسعد ن أی وقاص رغی اللہ تعا ى عنہم ؛ فالقول بأن 
اطوسسزااا٭کمووھوصمیلمعطاطقتالع مرن کصوااضین: 
تا ر وی ں کان ناریو ام سی مسر 
الصادق رضی اللہ تعالی عنە أنه قال : و إن السلماء ورشة الأأنبیاء ء و ذاك 
7س یا7 تہ ورك و را رر اْاکااٹ فائاسر 
وت ا تہ اح وط آرائر وارکلکتزعمموسہ حم رظان 
الوب فسل ان الأنبیاء لا پورشون غبر العلم والأحادیث . وتااے وافظاً 
بلإجماع أھل السبر والسواریخ دعقم اخحووث اافسفاناژن اسان مد 
الشیعة والمحفوظن +أمااحسفضگویں از سی سسب 
وا لحسن ات ات : و الحسن بن الحسن رضی اللہ تعسا لی عنہم ملوا 
سر ے تد 8س سلدنا وحسسہ اتا ےن رانا 
+0 یں ولابنیے ٤‏ و لا الآزواج الطھرات شیئاآً . و لو کان الراث 
جارباً فہا لغارکوهم فہا قطعا . ناخواعت نی سوا سار قزر 


أحکام القر آن عوفاہ٢‏ ۔ نت ٣‏ 


چو و و ا ار سے زان رات 

ل : إن تخصیص القرآن بخفر الاحاد جالز على الصحیح )١١(‏ 
یو سس 
البعض ہ فلم یق شی' من الصام قطعیآً فی العسوم ). ویدل على جرازہ أن 
الصحابة رضی الله تعائی عنہم خصصوابه من غبر نکر ء فکان إجماعاآ . 
و الثیعة أیضاً قد خصعوا عمومات کثبرة من القر آن بخبر الآحاد ء فإنہم 
لایورٹون الزوجة من العقار ؛ و خصون آکر آبناء المیت من تر کئےه 
بالسیف و الملصحف و ا حاتم و الباس بدون بدل ؛ ویستندون فق ذلك إل 
آحاد تفر دوا روایتہا مع أن موم الایات عل خلاف ذلك . 


و الاحتجاج على عسدم جواز التخصیص بخر عمر رضی اللہ تعا لی عنه 
کاب بان غوو(ضا وجررشو ارس :توددہ ل متا رگاظزہمراقاات 
ا سی ا۳۷ رکا مس ت7 وسسموواپوں 
21 کات کال ال دآلالااداد ى دللاتھا رفکنہا رای لان تاضات 
فإن الصحابة کلھم عدول ) لا بکونہ خر واحد . وکون التخصیص یلزم منہ 
ترك القطعی بالظنی مردود بأن التخصیص وقع ی الدلالة ء فلم یازم ترك 
القطعی بالظیء بل ہو ترك للظی بالظی . 

رما افکروہ. ان دلالن الافاول کات اعورہ یں ضفاماتطالئنن : لان 
اہر سرت لع اسر لت صت حوزات مود 
والأموالء یىدل علی ذلك ما رواہ الکلینی عن أئی عبد اللہ ہ أُن سلمان ورث 
087 "ٰ عمدا ورٹ سلمان ہ فإن ورائة ادروسوسشہازقفاحسو ط 
کان مات ری نی اق حومانظر ؛ وإغا الصحیسح 
ج راز سن عام الكٹتات إذا كا3 قد "ٹس مے السض بدلااعة الاجاع 
رر 


أحکام القر آن ھی 2-2 


سس سے 


1 20د 


وسلیان علت20001810 مہ ج٘ہور بوچےۃ . 
سا ذکرہ أھل الشاریخ کان له تسعة عشر أٌبناء و کلھم کانوا ورشة بالعنی 
ای بزمے الخصم ء فلا معنی لتخصیص بعفہم بالذکر دون بحض ؤ 
وراثة الال لاشتراکھم فہا من غبر خصوصیة لسلمان عليیے السلام بہاء بخلاف 
وراشة العلم و الوۃ . و أ٘بضاً توصیف سلان بتلك الوراشة مما لا یوجب الا 
رس تلق امتکَاا 'لانوائن ر لپن یرٹ آباہ : قااداع لذکر عذ 
اررتالفاة ز ماقائل انی مکقائاااد ااقاتا؟ رااظاززتتال 
عصلى أن الورائة ف الابة الشانے کذلك ضا أنه لو کان ا مراد بالورائة فہا 
وراثة ا مال کان الکلام أشبے شی؛ٴ بالسفغسطۃة : لن ا مراد بآل یعقوب حینٹذ 
إن کان نفسه الشریغفة یازم من أن مال پعقوب عليے السلام کان باقیاً غر 
مقسوم إلی عھد زکریاء وبینپماتحو من آلنی سن وہو کاتری . وإن کان 
الراد جمیع آولادہ ییلزم أن یکون یی وارثا جمیع بنی إسرائیل أحیاء و 
آموانا : وتھذا أنخش من الٗول . و إن: کان امراد بعض الأولاد و آرید من 
عصرتف اکا پاءااوووان لاحات رن انشتتان 
ت۷ رر ٹوسسپوونرے ترا؟والائروازنٹ الاتٹاآر من تییت' 
ت یی جسزاقرای ہے آفافااؤواظزم سو لنڈظاازناناڈالکالکا 
و لیس المقام مقام تاکید . . : 

و ایض لیس ف النظار العالیة وھمم نتر الب ایل ا 
الایہوی قدر جناح بعصوضة حتی یسل ذکریا علیه السلام ولداً یتہی إلیه 
سات ار رز بے افاقاصعاب ران وپ الاک بر حتف ات 
ذلك بقضی صریحاً کال ا حبة و تعلق القلب بالانیا وما فہا ء و ذلك بعید 
عن ساحته العلية و ہمت القَدسیة ء فا مراد ذلك النی علیه السلام بالورائة 
إلا وراثة الکمالات الأفسیة و لعلم و السبوة ء فإنه 00 0( 
بنی ]سرائیسل أُن یحرفوا الاأحکام الإلھية و الشرائع الربانیےة ء ولا یمحفظوا 


احکام القر آن ْ .888۷ ۔ نت ا 


علمه و لا یعملوا به ؛ فطلب الولد لیجری أحکام اللہ تسا لی بعصدہ ‏ وبروج 
الشریعة ء و یکون حط رجال النہوۃ سچوووسیت ىر 
المعدسيه . 

برع اضومتا یڑ دا عکافسورا یرسرس سیضرت کرس 
إذا1م)یؤراٹ احدا نلم اعطیت آزواجه الطاھرات حجرتہن ؟ 82 
أن ذلك مغلطة ؛ لن إفراز الح٭جرات للڈزواج نا کان لاجل کونہا مملوکة 
من ؛ لامن جھة ا میراث بل لان النی صلی الہ علیه و سل بنی کل حجرة 
لواحصدة منہن ء فصارت الھہتے مسع القبغضں متحقتمة ء و هی موجبة للملك . 
و قد بی النی صلی ابد پووسووسستہت دس 
ر اھر لتاق کک ورس تسا ساب انرسوافکسن 
الہ علیه و سام یتصرف فیه تصرف المالك على عھدہ صل اللہ علیه وسل ۔ 
2700ا لی ذلك ما ثبت باإجماع ال السنة و الغیسعۃة أُن الإمام حسن بن 
ضواعفد اھ ھا ما حضرته الوفاة استأذن من عائشۃ الصديئقة رضی 
اللہ تعسا لی عنہا ء و سأهھا موضعاً لافنه بچوار جدہ اللصطفنی صل اللہ تعصال ى عله 
وسلم . فلوم تکن الحجرۃ ملك أم اللوٴمنینم یکن للاستیذان و السژال معنی . 
وی القرآن نوع إشارۃ إی کون الأزواج الطھرات مالکات لتلك ال حجرء حیث 
قال سبحانه : ہ وقرن ی یسوتکن ہ فاضاف البیوت إلہن ۔_ 

رعزققاقل اتد من اااعہ من ائزذابست :بات المال.بصد وفاۃ النی 
صلى اللہ تعا لی علیه و سلم صار فی حکم الوقف علی جمیع السلمین ؛ فیجوز 
لجلیفة الوقت أن بخص من شاء یما شاء ؛ کیا خص الصدیق جناب الأمر 
رضی اللہ تعالی عنم بسیف ودرع وبغلة شھباء تسمی الدلدلء مع أن الأمر 
مہو رسس شش شش ی_ 
البسط نی ال مواب فلبراجع روح المصائی ٤(‏ : ۱۹۷) فتسد آجاد ملف تق 

حميی الصواب فی ھهھذا الاب . 


اکا انان شش ا 


قجککًکےےے ے جج ےکھت ے شی چرچ در ےد ناو ےھ ےس 
قرلے تعالى : ( آباء کم و آبناء کم لا تدرون أہم أقرب لکم نفعاً۔ إل 
قولہ ۔ علما حکھا ؛ 


قد ذکروا فی تفسرہ أقوالا لا تلوا من اعتراض عليه ء ورعا یقال : 
اللعنی زی الفافزر و نفاظا الأصول والفروع أقرب لکم نفعاً ء فضلا عن اللفم , 
فکیف تحکمون بالقسمة حسب النفعة وھی محجوبة عن درایتکم بالمرۃ ؟ 
والکلام مسوق رد ما کان ی ال لماھلیة ء فإن أھل ا لحاھلیة کانوا کا قال 
السدی : لا یورثون الحواری ولا الضعفاء من الغلمان ء ولاپرٹ الرجل من 
رانناللا من اطاظ القتال . وعن ان عباس : |نہم کانوا یعطون اللراث 
ار تفگ وہذا مشعر بأن مدار الإرث عند ھم الانفعیة مع العلاقة 
النسبیةء فرد اللہ تسا لی علہم بأن الأنفعية لا تدرونہا ء فکیف تعتبرونہا؟ 
والغرض من ذلك الإلزام لا بیان ان الأنفعیة معتبرۃ نی نفس الأمر ء إلا أہم 
لایدرونا . ولعله علی ھلذا لا رد مایرد علىی یرہ من الافتطااضق : 
فصدر . انتہی من الروح ٤(‏ : ۲۲۸). : 


قسمة ا لمواریث من حاسن الإسلام : واعاٰ اوَسوفتز اتا علیىی 
سا ذکرہ المر آن والسنة من محاسن الإسلام الی خضعت ھا رقاب ا خالفن : 
نلای بی ئوہ ٠‏ وغرهم ریدون إجراءھا فما بینہم : رن 
سے ان یمعضوھا علہم رو اہو انکر مہم ء لکون 
سیوا ھا ال مجھڑوتک اتی 
2ھ وو :ولکاوس دا روااگ اق سے ؤی ہی 
توصون بہا أودن " 


۱ تفسر ہ ار <ااف ا 0 کل ان ال ڑم 
ا او : : ۱ 
جعسو کون می امراقی وی او الف ٤‏ و اطمراد من الولد الننی و اللبت 


أُحکام المر آن کی ڈ٭ کت 
'رالکۃ عئلت رن ارظلاف ے فلت کے اےمکزنسوتھ ار 
اکثر ء ذکرآ آو آنئی ؛ ولداً بلا واسطةۃ آو بواسطة ء أی ان الان وبنت الان 
وإنذ سفل ( و أما ان البنت وبنتہا فلیسا من ذوی الضروض و لا العصبات : 
ہل من ذوی الڈرحام ) سواء کان من ذلك الزوج أو من غبرہ ء ومن تلك 
الرأۃ و من یرھا . وکہذا امراد من الزوجة أُعم من أُن تکون واحدۃ أہ 
جماعة ء فإن کانت واحدة ترث الربع أو الٹن ؛ وإن کن اکر من واحدة 
یشترکن فی ذلك الربع آو الشن . کذا نی التفاسر ء والشریفیة ( أحمدی 
ص۲۳۹۷ ):: 


حکم المعتدة من الطلاق الرجعی : مسئلۂ : والايیٰة بإطلاقھا نعم 
المتدة من الطلاق الرجعی إجاعاآًء سواء کان الزوج طلقھا حیحاً أو ق مرض 
وت نامرفان : رثلإذا مات ری یلطاقتا رتتال 
آحسد : ترث وإن انقضت عدتہا مسا م تتروج قبل موئه ء وقالَ:مالك : 
زث و إن تزوجت ء ولشافعی أقوال کالمذاہب الشلاشة ( لأی حنیفۃة أنہا 
ای رات بت اہ اتآ ررَزنا مک و سے اھ رسب 
مبراث الأزواج ) . وإن طلقھا فی مرض موته طلافاً بائشاً ترشه عند أی حنیفة 
وآحمد ( ( إذا مات وہی تی عدتہا ) إلا أن آبا حنیفة بشترط فی إرٹہا أن 
اکر نت االظلات× ھ نطاب متیاتہ: لااناززت ارتا نکد رات 'لاتان .جا 
رالقائبی الات اھھوایا ‏ آنزاالا رٹ وو لک و وزالتان فوصت + فلم تبق _ 
زوجة له ولاترث إلا بذلك . ولآ فیحنیسفمۃ ومن وافقے أنہا زوجة فی بعض 
أحکام کالعدة ء و اللفقة و الکنی + ولا یحل ھا أن نتروج زوج آخر 
ق العدة ) . اروی أحمد عن معمر ہ أن غیلان بن سلمة أسلم و مه عشر 
نسوة ء فقال لہ النی صل اللہ علی وس : اختر منہن أربعاً . فلم کان عہد 
گر طلق نساءہ ؛ وقسم مالہ بن بنیەء فبلغ ذلك عمر فقال : نی لا٘ظن 


ئمکام تل ۱ وہ ۔ ا 
ڑکج و ہت کہہس- صکو جح س1ہہے مےسسی یر 

روش و 
الثیطان مما یسترق من السمع ؛ ؛ سمع موتك فقذفه ی نفسك واعلمك أزك 
1 وا ث لا قلبلا . وأ الل ! لتر اجعن نساءك ؛ اولافنیژن مك ء ولأمرن 
پقرك فرجم کا رجم قبر أی رغال ‏ وحکم البخاری بصحۂ الموقوف ءے 
روف عن اغال سی او رفاک اود چزوتا اٹ سززوڈاح 


عل الإہراث بعد الطلاق الرجعی . 


حجة اج حمھور فی توریث المطلقة البائ فی عدہا : وحجۃ ا حمہور 
اعلى [مبراٹہا بصد البائن أن ان رضی اللہ عنه ورث تساضر بنت الأصبغ ن 
زیاد الکلبیة ۔ وقیل : بنت عمرو ن الشرید السلمیية - من عسد الرحمان ن 
فوھاکاکاکا ان رصم ات تو اسان 
ول بنکر علیبه أحد ؛ فکان إججاعاً ؛ و قال : ہ ما اتہمده و لکن أردت السنةہ . 
وی“ذھبنا ذھب مر ؛ وابنہ ؛ وعان ء وان مسسود و الضرة .و نفله 
و کر سمل سد آظایجکاات سومأمشاررلاکاری کرو 
وغالاات جووتت* ن اتالف1 ول یعلم عن صحانی خلافے . وھو مذھب النخی؛ 
و الشعی ؛ یو شرافس وان سرن وعروة؛ وٹریح؛ سس 
و ان کروظاا 1و ائ رت اون ٠‏ وجحاد ن أں 

سلبان ء و الحارث ای الاو ر۷ و 


ون اسوسہجییں الات ۔ فھم شر کاء 
٦‏ 


حقیق می الکلانة ةحشیق معنی الکلالة لضة وعرفاً وشر سو کا 
برای الاقل مسر می ۷الگال وع االمتا بشال ٠‏ ٛکاوارسحات 
ہس وس اور ردیںجسہی بھ موا 
گاالتواقظاممرب×: اریت اھ سو ریو 


احکام المران کو1 ج۔ ٢‏ 


سسڈ×|ڑهسے۹ھےصسےجٗم‪وجخس9جےجےحيسشچ٣ے‏ و ے سے 


سوا جوزفسوپووأھسوان ۰> 2ھ کی تسس 
ونال البغوی : اوت فور اگ کہورکسہوفمووسمین 
عل ؛ وان مسصود رغی اللہ علما ء لأئەامات عن ذھاب طرفیے افکل مود 
نے ( ای ضعف ) . وقال سعیسد نجیر : هو اسم لوارث لیس والداً 
لمبت ولاولدہ ء لآنہم رتو الس سی ختواف وی و معوفحسوت 
أحد کالإکلیل بحیط بالرأس و وسط الرأس منه خال . وعليہ بحمل حدیث 
جاپوت صوشتقاف-:.۰(عماوفوسکادنتعقاطائٰ وٹ و رننتالسو امیر اے×زلا 
اق راس ات ہت تا زان والولد فی تفسر الکلالة الذ کر 
من الضروع آو اللأصول ؛ ضلو کان للمبت بنت أو آم فھو کلالۃ أبضاً ء فان 
چاہر ان عبد اللہ کان له عند نزول الایة بنت فقط ول یکن له والد ءٴ 
لان آباہ قصل یوم أحد قبل ھذا امت راشظفات اسم 0لم ار 
الننت باللإاجاع:, و الزاد من الولد اعم من ولد الان حتی لا پرث الإخوۃ مع 
ان الان بالإاجاع ١‏ وکذا ا مراد بالولد اعم من ا حد لعدم الفصل بین الوالد 
والولند فی تفسبر الکلالة ‏ و اللہ أعلم . ۱ 
87اآاآتی ئ00" عاقٰے ساوستان 
رجہ بی پواکاوسٹازنی ر موراسادب آرومٗوصلعزَْك: َاالالڈا 
نقالصحلت ےنگ“ :لا نے نگالارمضڈا تما سر 
اتی عناالطای . رارواہان آن 'ظامق:ستزہ و اظاکخ(باسناداصیمح, 
عن ان عباس عن عمر قوله . وی حدیث مرفضوع عن آئی ھریرۃ فسر الکلالة 
ہا غبر الوالد و الولد ء رواہ الحاکم . و أخرج أبو الثیسخ عن البراء قال : 
سألت رسول اللہ صل اللہ علرے وسام عن الکلالة قال : ہ ما خلا الوالد و . 
ااولد : و کذا أخرج أبو داد فی المراسیل عن أی سلمة بن عبد الرحان عنه 
صلی اللہ علیه و سل قال : ہ من لم یترك والدا و لارالنائوزت اگکاوة ٠‏ . 
سو ےرت چیپ ہے 


ۓ ۔ ٠١١‏ ۔ جا 
أحکام القر آن ٦‏ 2 


ہت ہہ وا کان الراد بہ الوارث فالعٰی من آورث ؛ کذا فی الظبری 
دہ رپیپ )٣٣‏ نم تقدم ونآخجر . ۱ 

مغ كِ تتعسریق ا اش چ تر ے۰۰ )) 
۷وک متا من لے وااافة ولا ولد من اخلفِن می ذی الکلالة ؛ وروی 

عن آخرن مہم ان جبر وصح بے خبر عن رسول اممیل ھا وریز 
۴ معنی الورث اللی:لاولد له ولاوالد ,. الٹھی من الروح ما 
ٹن 

الراد بالاخ وااعت ٰ7ا یق قولہ تعالی : د ولہ أخ أو أخت٤‏ الخ 
والأخت لأم لاق0 أَأَكفمر۱:<طززقاآن آاراد الع و الأخت ھہنا ال 
راققّ‌كت لام فقط فقط ء یبابل علیہ قراءة أی ٤‏ وسعد ان آأی وقاص ؛ روی 
ابی أن سعدا ۔ قال الزوی, ؛: أظنہ ان ای وقاص ۔ کان یقرأہ ول أخ 
ار اعت من آم,ا: وٴکو زیکرین النذر ایغا عن سد کلاك ؛ وحی 
الزمخشری عده او ع تی كذاك .و قیسل : قرأ ان مسعود کذلك , نال 
الحافظ ان حجر : : مار ع نان شسوہ رق مہب سز آے مور ایل 
بالشراءة الغفر الس اترۃ: کا هو مذھب آی حلیفۃ إذا صح إسنادہ؛ غلاناً 
للشافعی ی الاصولِ ب× رقال النغنوی .ال بایں گر اص سویی عضاوت الا 
إن 0ئ التی رن ال کی اول“ سُورۃ االااافاق بات الفر اض آئونا الرالد 
:یہ و الب التب : لیج و الزوجة و الإمخوۃ من الأُم ء والابۂ 
لی ختم بہا السورٌ ار والأخَوات من الأب والأم (أو من الأب وحدہ ) 
و الایة ال خی ہا اسورۃ الأنفنال انتلیق ول الارحام بعضھم أولی ببمضں 


فہ چ” من الظھری ٢(‏ الات 
۹ 0 لاو مر مر 


لات : دهذامن علائقَ(عہاز الا آن سن کت العلم الخزر الد 
در ےه العلہاء س 5 ت ۲ 
بشد 2 وسسوہ بعلم الضرائض والواریث ف أربخع 


ےُ 


أحکام المر آنْ صوارت 1 ٰ 1 
تیب اتا غر عل درم راب مار کت سا مات ار 
رشد إل ھذا القیسد ( الذی قرا به سد وغبرہ ) آن احکام بنی الملات 
والاعان ہی ای ای ی آخر سورۃ الکریمة ٴ٭ وایا ما قدر مھنا لکل 
امن الا و الات ر لا کاڑ وہو السدس وٴائلٹ هو فرض الأمء 
فللداسب أن یکون ذلك لأولاد الاأم ء و ساق الآبنة لتصوپر 97- ٭.٭ 
الکلالة لتحقیق جریان الحکم الاکیییوزن کان مع منذ کر ررتھ اس 
ط عق الکلال . ولا یضر عند من لم یقسل باللھوم جریانە فی صورۃ الأُم 
وادة مع ان قرابتیا لیس بطریق الکلالة ؛ و کذا لا بضر عند القائل 
به أ٘بضا للإجاع علىی ذلك اور اع را“ اق 


یسقط اولاد الُم بالولد : تڑے ہما الأم بالولد ء 
وولد الان ؛ و الاب و الد بالإجاع ؛ و نا اخلاف فی سوط االاخوۃ من 
الاب ے أو منہما مع اہحد کا سبق . وکان الٹپاس سقوطھم مع الام 
لان من یدلی المیت بشخص فإنه یسقط مع ذلك الشخص ء لکن تر کنا 
لقیساس بالإجاع ء ولان الام لاترث جمیع المال . اتبی من المظھری 
(ڈقلاق) ۔ 

0ای رتا 0ھ وین مھ تاس 

على أن أولاد الأم إذا کانوا اثنن فصاعداً یش رکون فی الشلث ؛ ذکرہم و 
اشاھم یق الاہمتعقاق وَاالقكمة نسواء. و اختلفرا یق مسئلۃۂ جاریة 
دم زوج وا و آخوانلأم و اأخ لاہون. ٤‏ فللزوج النصف ء وللام : 
المدسء و للإخوۃ من أم الشلث و لاغی لاخ لان اتا کان او اکٹ حر 
آں نات اتد وداوادء لائه عصبَ وٹ یق من أصحاب الفرائض' 
كت تک رافاشی-: بعَاك لع لہا ٹر رکٹ نت 
ہو ضرض ما اک اافٹازئ)أنائئز ری اللہ عنہ :کان الا بشر پا سی ابتلی 
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کے و رایت 
ا جہاھم مر آتا 


تئ کن .02 
: َ‫ عمی 7 اي ھ اقاتىسی 005907171 1 
سی 7 تمس - یا سس و سے 
. تر سو در وس ہس 3 کم 
وفِے أبو أمرے یعل|اللقفی و ہو ضعیف . روراء اطويت ا ظوو وس 
رعلوں و زید 7اك یزرد ھم الأب إلاقرباً . و آخرج الدار قطنی 
سوسجوسووحسووسفکرد تن ا1ال ٠‏ آنی عمر فی امراہ 
ترکت زوجھا ء وأمها ء وإخوتا لاأہہا و أمھا ؛ فشرك الإآخوۃ للام الإأخوۃ 
للأب و الأم . فقال له رجل : إِنك لم تشرك بینہم عام کذا ؟ فقسال : تلك مملى 
ما قضینا : وہذہ ما قضینا . وأخرجه عبد الرزاق . وآخرجہ البہقی من طریق 
7271 می ر50 آفانل : عن ا حکم عن ان مسعود ؛ و صوبے النسائی . 
وآخرج الیپنی أیضاً أن عمر شرك ببن الإخوۃ ء و أن علیاً لم یشرك . انتھی من 
اافووتارہ :او .. 


و آورد على ا لحفيیة ومن واففھهم أن مبنی فوظغٰم ھا هو کون آولاد 
الام ندرک اہو یں ۶ن2 الا س آرردوواصوظات 
رس رولااراء عاو وم ہا سی ظا عوسی وص سرت 
امن اود با اواادفو ان ر آلاات 15اویر سی 
فلا یضرھم کون القراءة شاذۃ . 


یلرجوزشواتٹ ہے کٹ الا وورما سیت الممَل : 
ولیست السئلۃ منصوصة ٤‏ و لا نما أجمع علے ند رافتا آن عمر کان 
سیت اا2 مناوسرٹوردن ٤‏ وبے قال مالك ء و الشافعی ء فلیکن هو 
وف انا : پچوز لدا غغالفة المقل ق أحکام الواریٹ , لقوله تعا لی : 
۱ سر یں لا تدروت أُہم ولک اتا وقد قدمنا أن القیاس 
اتہر اض ےآ ھرزمون وس رو سس 


احکام القرآن دم خاتن ج-٢‏ 
المقل فی ھذا الباب ؛ وھا ذھبنا إلیه و إن کان خالف]آ للعقل فھو موافق 
ڈول . فإنہم لما أجمعوا على أن المراد بالخ و الأخت هھنا الخ و الأخت 
أم ؛ وسھمھم متعین بالنص لزم کونہم من أصحاب الفروض ء و قال تعالى :۔ 
و بستفتونك قل اللہ یغدیکم فی الکلالة - إلیل قوله تعا ی ‏ وإن کانوا إخوة 
رجالاونساء فللذکر مٹل حظ الانثیین ) فٰ یجعل لأولاد الابون و 
لأولاد الب فرضا مسمی ؛ وامنما جعل لم ا مال على وجے التعصیب . 
و قال النی صل اللہ علیله و سام : و ألحقوا الفرائض ہأھلھا ء فا أہقت الفرائض 
فاڈول رجل ذکر ؛ فجعل للعصبة بقیة المال بعد أخذ ذوی السھام سھامھسم . 
فن أشرکھم مع ذوی السہھام وھم عصبته فقد خالف الا ر ‏ الأصل 
الع عليه . 

فا كاتاَرن بالتڈاؤید لا یقنودرت بے ق پکلٹن اافٹول ء 
لأائہ لو کان مکان الأخون لأب و أم أختان لأب وأم لا نکون السئلة 
مشرکة ء لأن للخدن لأب وأم الثشن بالفریشة ؛ وتکون السئلة 
عولية : ٰ 


.و0 


مغ ہے 'احردافگ اذا رام 
٦ 01 ۱‏ تتے 


وھو قول عامة الصحابة وسائر فقھاء الأمصار ؛ ولا یقول بالتشريك 
مھنا أحد من هو قائل بالسول خلا ان عبساس ؛ وھو لایقول بالعول ‏ 
راقاقلفئت الار ر اناکااعت 3ق 7ذ۵۵ك1 فی روایة. نان : لاشمسی' للاأخدن“ 
لب وا تنسووات طنائتی ٢:‏ کاٹ "لان ''بعند؟'تصوبت الام و‌ 


أحکام القر آن 0 ج۲ 


۔ تےج اس تہ مس کت کے ےت چس رش شس ہے ہہ رر 5 حم×سسسا۔ ے 
پت نار ہا ئا ٌ۰مئ"""ئ0و0"َ ۱ 
۲ئ 

اکا ات ا نت کت بوسالائو یرسیت 
تاولاذ الام وأولاد الابون یق کل حال ؛ و القائلون بالتشريیك لا یقولرن 
کلاکا یلال کت زناً و آما وأخاً لأم و إخوۃ و أخوات لاب وام لؤئز 
الخ من الأأم السدس کاملا ء وأخذ الإخوۃ و الأخوات من الب وم 
السدس البپسائی بینہم ‏ وعسی یصیب کل راع :نے ااقل مناالفاوال 
وم یکن لأحد منہم أن یقسول : قد حرمتسموف بالأب مع اشتراکنا فی الأم ؛ 
یں علعت لان ا ا رسک . فدل ذلك عل 
معنن : أحد ما انتقاض العلة بالاشتراك فی الأم ‏ و الشانی آنہم لم یأخذوہ 
اض وإغا اتا بالتعصیب وحکم اللعصتے ان اذ العصےۂ 
مابی من ذوی الفروض ے ولو م یبق منه شیٴ م یأاخد شینا . 


وییدل على فساد ما قالوا أیضا أنہا لو تر کت زوجاآ ء ؤ أختا لأب وام: 
و أختاو أخا لاب ؛ : إن للزوج النصف ؛ رالفنٹ من لاب والأم النصف : 
ولا شیٴ للخ الاخت من :ال لتا فصنت: . وا بجز للأخت من الأب 
آفْتتسازل : ہب أن خی ھذا حار ء فاعطوی مھمی الذی کنت آخذہ یل 
حال الانضراد عن الخ . وإنکا التعصیب أخرجھا عن السدس الذی کانت 
تستحقه ؛ كذك التعصیب حرج الإخوۃ من الأب والام+ءیفالفئلٹ الڈی 


ھت ںورات اود روجانی ں ۳ ) تر تکوفذ 
الہ شی 


+0 ں ‏ روستاتڈھوری عو روہظ 
اع فان تطل عل عقاو ین اڈ اسان : ہ آرآیتم لو کانوا مالة 
اکم مپیس سم ا لااظلت فاقائر: لا فقاو را ر تح ات نی ومن انت 


أحکام القرآن: 03300 وط 


شبیئاًء وجعل الإخوۃ و الأخوات من الب و الام عصبة فی ھذہ الفریبضة 
(الشرکة ا حماریة ) وقد حالت السھام دونہم اتھی ٢(‏ : ۹۲) . 

وبا حملة فإن الإدلاء بقرابة الاب سبب لاستحشاق العصوبة ء وابعد 
ما وجد عذا السبب لا تکون قرابة الام علة الاستحقاق ؛ بل تکون علة 
الترجیح ؛ فلہذا پزجح الخ لب وأم على الخ لب . ومایکون علة 
الاستحقاق بانفرادہ لا یقع به الترجیح ما لایکون علة الاستحقاق ؛ 
فہذا تین ان قرابة الام فی حق أولاد الأہون لیست بسبب للاستحقاق . نم 
العسیت "اق ری اُسباب الإرث ؛ والضعیف لابظھر مع وجود القوی ؛ 
فلا یظھر الاستحقاق بالفرضیسة فی حق الإخوۃ والأخوات لب وأم؛ و إذا 
م یظھر ذلك وجب إلحاق الفضرائض بأھلھا ء فان بی سھم فھو للعصبة ء وإن 
لم ییسق فلا شی مم . ولو اعشرت التسویة بینہم فی قرابة الم لترجیح قرابة 
الاب فینبغی أن یکون الشلث کله لم ؛ ولایکون لأولاد الأم ٹیٴ ولا 
قائل به . قاله سیسدی حکم الأمة . و مشله ف البسوط (۲۹ : )۱٥١‏ . 

هناء وقد یرت فی تررر القام إیاہاء وم تتحل عقدۃ الإشکال : 
رگ سس 


حکم مبراث الأمحت مع البنت : مسئلة : لم‌یختلف عن عل : 
وعجر؛ وعبد ان مسعود؛ وزیدان ثابت ؛ ومعاذئن جبل رجل 
خلف بنا وأختا لب وأم : إن البنت النصف ۰ وما بتی فللّأخت ؛ فجعلوھا 
عصبے مع البٹات وقال عبد اللہ ان عباس ء وان الزببر : للبنت النصف 
ومابنی فللعصبے وزت بعد نہبهء ولاحظ للأخت ىی امراث مع البنت . 
وروی أن ان الزبر رجع عن ذلك بعد أن قضی به ء وروی أنە قیل لعبد اللہ 
ن عباس : إن علیاً وعبد اللہ و زیداً کانوا جعلون الأخوات مم البنات 


أحکام الفر آن_ - ٦۸‏ ۔ ج2 


عصبة ؛ فیورٹوھن فاضل الال ؛ فقسال: آنتم أعلم أم اللہ ؟ یقول اللہ تماز۔ 
ه إن امرأ ہك :لیس لە ولد و لے آخت فلھاانصف ما 7رك و آئم درز 
ما مع الولد النصف . 


سسسمسحسووحسعوسد--ت- 


قال آبوبکر النصاص : مما محتج بے للقول الأول قولے تعال : 
ہ الرجال نصیب مما ترك الوالدان والأقربہون ء و النساء نصیب مما تر 
اوالدان والأقربون ما قل مشە أو کثر نصیباً مفروضاآً ہ فظامرہ یقسفی 
اث الات ہے( البستے الاك اعد الیت چر ہی منرت جسل 
اڈ مر اث ار جال النشاۃ.. رامسم بے لاٹ ای قیس الأودی عن 
ہزیل بن شرحبیسل عن عبسد اللہ بن مسصود أن النی صلی اللہ علیه وسل قفی 
ك بنت ء وبنت ان ء وأخت لأب وام : إِن البنت اللنصف ء و لینت الان 
ات طمفاافلات رما رات وروافللگتازی' کا .زلیس 
آالا-یس تتٗوعااظزوت رضواسب: معا(کت ْ 


وأما احتجاج 


من محتح فی ذلك بأن اللہ تعالی لنغا جصسل ھا النصف إذا 
یکن ولد ؛ ولایچوز أن بچمل ھا اللصف مع الولد ء فائہ غبر لازم من 
از الففافافوسوائن سم ”مم آززت .یزوین .ین ے 
ناف رد تضیف اظظاالست حسہموں 3ف صل ستوط 
سی 2 یدارا ل رع یقرت 
0اض رر ساوت انیو مآ 
ذلك فإِن معضاہ اہی( وندگک ہجوت نال نس 
77سیسات ساس ا0اھک رہ متممد 
زاس کا یسک زذڈات ات ےون ےت 
سو رت 


احکام القر آن _ ج دہ نت ٣‏ 


الرد على من جعل ا مبراث کلہ للبنت دون اأخت والاأخ: قال ابغصاص: : 
رعلت طاتقت عح لان 1ر۶ت اھ ]5ا 7الرا ر آحخا'کانلقال کا 
لبنت ؛ وكکذلك البنت والاخ . وھذا قول خارج عن ظاھر التنزیل 
و اتفاق الامة ؛ قال: اللہ تا ی : ہ یوصیکم اللہ فی أولاد کم ۔ إل قولے و إن 
کانت واحدة فلھا النصف | فنص على سمم البنت ء وجعل ھا إذا انفردت 
النصف ؛ وإذا ضامھا غبرها الشنلشن لھا جمینعاً ؛ فغر جامزاکثر منە إلا ببدلالة. 
لافائیل : زذاکافاا ۷اس ر الا یں آدال مز رق ىا مزیا عر رتا 
ذکر ٹفاس إذا ی الظاہر نی مازاد ا اتا بحتاج ان نطالب ا خصم بإِقامة 
الدلیل على أن الزیادۃ مستحقة . قیل لے : لم نقل بذك من حیث خصه 
بالذ کر ؛ بل با تقدم من الأمر باعتبارھا نی آول ا حطاب بقوله: ہ یوصیکم 
اللہ فی آولاد کم ؛ والوصیة امیر قابوت :۸كا اغتکار کل ترض نوزال 
الأایة على حیاله ممنوعاً من الزیادة والنقصان فی ؛ فاقتضی ذلك وجوب 
اافتار مہ اقاری شویرۃ لیووت:سرعت وت سوواوزحوسا بت 
لااكة . انتہی من أحکام ا2الاتر ٢‏ :وک رافککان وتقدم و تأآعر : 


ج‫ 


عند اجماع جھی فرض و تعصیب پعبر اہلھتان : سئلة : آجعوا: 
على أآنه عند اجتّاع جھتی فرض و تعصیب پعتر ا ھتان جمیعاً ء فإذا مات 
عن أبناء عم ثلاشة أحدھم أخ لأم ما ء والآخر زوج ھا : یعطی الندس - 
لأحد بالأخوۃة ء والنصف للٹانی بالزوجیة ء و الناقی بین الثلاشة بالعصبیة . ویصح 
المسشلة من نحانیة عثر : خمسة مہا للڈول ء و أُحد عشر للٹانی ء و اثنان للثالٹ . 
گذا یق الظھری ز٤‏ : ۳۹) . 

2ا ا اتغاض : زا نات ات ای ای عم أحد ہا أخ لأم ؛ فقال 
ںآ رھ لا 0م اود م راز سستراشانات > ضسر ٹسوتھ 
الأمصار (وھذا هو ا مراد بالاجاع نی قول الظھری أی إجاع الفقھاء بعد الصحابة 


أحکام القر آن وت 7 


ا بس سس یم 
سے سس یہ سسصصحجوممسمےوو۔سسوحجۓسم م سم ےا 


و النابسن ) . و قال عمر و عبد اللہ : امال لاخ من الأم ء وتالا مس 
احق من لاسہم لھ . وإلبے کان یذھب شریح و ا حسن . ول مختلفوای 
عون لأم أحد ما ان عم : : إن ہیا الشلث بنسب الام ء و ما بی فلان العم خاصق 
ولم یمعلوا ان العم أحق بجمیع المبراث لاجاع ؟لسهم و القسمیة )١(‏ لم دون 
الآخر ؛ کذلك حکم ابنی جا سیت لأم؛ فغبر جائز أن بجعل ول بامراٹ 

من أجل اختصاصہ بالسهم و التعصیب . و شبه عمر وعبد اللہ ذلك بالاخ لاب 
وأم و أخ لأب أنە أولی باللراث ؛ ولیس ھذا عند الآخرن مشہا ہذہ المسئلة ء 
من قبسل أن نسہا من جهة واحدة وهی الأخوۃ ؛ فاعدر فہا أقرم| إلیه .؛ و ہو 
الدئ اجتسع ت+نزاف الأب والأم ؛ ولا یستحق بقرابته من الأم سھم الخ 
من الأم ؛ بل مھا یؤکد ذلك حکم الأخوة ؛ و لیس کذلك ابنا العم إذا کان 
أحدھا أخا لام ء لأنك ترید أن توژکد بالآخوۃ من جہة الم ما لیس بأخوۃة؛ 
و إنھا ہو سبب آخر غبرھاء فل بمجز أن تؿٴکدہ ہا . انتبی ملخصاً ٢(‏ : ۹۰). 
ومن أراد البسط فلبر اجع أحکام القر آن . و لعلك قد عرفت ہذا الکلام اندحاض 
شہة ترد بہذہ القاعصدة علی قول الحنفیة فی المسئلة ا حماریة ء حیث لم بعتبر 
ھناك قرابة الأم فی أولاد الأہون ء فتدہر. 

قولہ تعمالی : ہ من بعد و صیة یوصی بہا أو دِن غبر مضارہ 

قید اللہ تعا ی الوصیة و الدین ھھنا بقوله : ہ غیر مضار ء؛ لا فما سبق ء 
مع آنہ معتبر فی الحمیع ء لن قرابة الولاد و حسن معاشرة الأزواج مائع من 
آغرارھالتا سی الات چاگزانشرار توسی تو سیف ات 
مناللظفویہٰ ( ۳٣٣ : ٤‏ . 


ا بجوز الضرار فی الوصیة: مسشلة : الضرار فی الوصیة على وجوہ : 


7 ) لعل الصحیح العصبیة . 


احکام الفر آنْ ےار سے ج۔ ۲ 


ہے سرت 0000ص ہے ھا سے ھت ٛ۔ سوج کو ٣۰‏ 
منہا : الزیادة على الشلث ؛ أو الإقرار ہدین کاذباً ء أو الوصیة بقصد الإضرار 
ىالورثلة دون القرابةۂ . و مہا : أن یقر باستیفاء دین لہ علیى غیرہ فی مرضهہ 
اشلا یصل إلی وارٹه . و مہا : أن یبیع ماله من غیرہ فی رض و یقر باستیفاء 
ہھ ۔ راا اااان ات یق مرضہ أو یتصدق باکثر من ٹلشہ ق مرضے 
اضرار مضە بورثدە . فھدہ الوجوہ کلھا من امضارة فی الوصیة ؛ و قد بین النی 
صلى اللہ علیہ و سلم ذلك نی فحوی قولہ لسعد : ۵ الثلث ء و الثلث کثبر ؛ لِنك 
لأن تدع ورلنك أغدیاء خیر من أن تدعھم عالة یتکضضون الداس ہ ۔ وعن 
ھریرۃ عن رسول اللہ صلى اللہ علینه و سلم قال : ٥ن‏ الرجل لیعمل و المرأۃ 
بطاعة اللہ سنین سنة ٤‏ ئم بیحضر ما اللوت ؛ فیضاران بالوصية ؛ فتجب ا 
النار ہ . مم قرأ آبوھریرۃ و من بعد وصیة یوصی بہا آو دین غیر مضار ۔ إل 
وھ ۔ وکف ڈوو گایں۔ ور اسب سوہ ارت تن 
ماجه . وعن نس قال : قال رسول اللہ صل اللہ علیہ و سم ٠‏ ٤ہ‏ من قطع 
میراٹ وارثه قطہ اللہ میرائہ من اہنة یوم اقیامة ٢‏ . روا انماجے : 
و رواہ البیہی فی الشعب عن آبی ھریرۃ . وعن ان عباس قال : وہ الاضرار یق 
الوصیة من الکبائ ؛ نم قرأ : ہ تلك حدود اللہ و من یطٔع اللہ و رسولے ؛ قال : 
70 7ز ورام ر ربووت آ00 لووازستہوہ(چی اتی 
وأحکام القرآن .)۱١:٢( ء)٥ : ٤(‏ ٰ 


انقسام الوصیة إپی واجب؛ ومندوب؛ وغبرھما : سشلۂ : الوصیة مہا 

الواجب و الندوت ٤‏ و المباح ؛ وا رام و الکروہ . فن کان علیه دن 
ار تگزوتیاوسوہ اوہہ ارفالفاظارة اوسر الات مات ری 
8نا رجت :اک ٤‏ و ہفدیة الصلوۃ والصوم من ماله ؛ فینفذ الدیون أی 
دیون العباد من جمیع ماله ؛ و یقدم مہ, الدیون ماھو معروفة الاأسباب علی غیر 
ذلك عند أپی حنیفة رحمه اللہ ء و قال الشافعی : ہا سواء . و ما عد الدین بنفذ 


و سس قال رسول اللہ صلی اللہ علیيه وسلم : و ما حق امرأ 
سسزوتی وو زہ زیت آ و للا روط“ مکتوبة عندہ ٤‏ متفق علء . 
وق :روابة تلظ:: ہ ثلاث لبال:و,۔ و من لیس علييه واجب بتتحب أن یومی 
بالتصدق با دون الثلث : بالعشر ء أو امس ء آو الریع ء و یباح لی الثلٹ 
إن کان الورثة أَغياءَ ء لما مر من الاُحادیث ء و إن کان الورثة فقراء 
فحینئذ پکرہ الوصیة ترما ء و ترك الوصیة أول ء لما فیه من الصدقة علیى 


القریب . قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وس : ہ الصدقة عل المسکین صدقة ء . 


وھی على ذی الرحم صدقة وصلة ٠‏ . رواہ أحمد ء والترمذی ؛ و ان ماجه ؛ 
و الداری . ویحرم من الوصیة مافیہ مضار الورشة ء أو قصد الإاضرار بہم . 
اتہی من اللظھری )٥٣ : ٤(‏ . ویذکر حکم بنی الأعیان و العلات ى آخر 
السورۃ ء و لنذ کر ہھنا ما بتی من مسائل الفرائشض إشباعاً للمقام . 

إذا أسلم الوارث قبل قسمة المیراث : مسئلة : اختلف السلف فیمن 
أسلم قبل قسمة المیراث فقال علی اہن آبی طالب فی مسلم مات فلم یقسم میرائہ 
حتی آسلم ابن لە کافر ؛ آو کان عبداً فأعتق ( قبل القسمة بعد الموت ) : إنھ 
لا شی له . و ہو۔قول عطاء ؛ و سعیسد بن ال مسیب ء و سلمان بن یسار ء و الزھری 
قاساقادہت وامضنشنت جائاوسسومسسعتہ وورف جات 
والاوزاعی ء و الشافعی . 

وروی عن عمر بن ا حطاب ء و عان بن عفان أنما قالا : من اسلم على 
میراث قبل آن یقسم شارك فی المیراث . و ہو مذہب اليیسین ء و أں الشعٹاء 
مفافااسی گتاریوولائطوزا٘ :کے روزرنٹٹراژاڈاکاان اورطافالق 


کانت فی ال لاہلیة ء ما طرأ علیه الإسلام منہا قسل القسمة قسم عى حکم الإسلام " 


و یعتبر وقت الوت ؛ لحدیث ابن عباس قال : قال رسول اللہ صلی اللہ علبه 


۱ 


. ُحکام القرآن ے ۱۷۳ے ج۔۲٢‏ 


سس ےم ہے اچچ کچھ وھ ہرد سے اھ سی چپ رت 
رتا :5۰لاف نار عل ١‏ ٔےء رکل نے وایرکی 
الڑسلام فإنه علىی قسم الؤإسلام ؛ . رواہ آبو داواد . و حدیث اہن گر قال : 
ال رسول اللہ صلی اللہ علیبه و سلم : ہ ما کان من میراث قسم فی ابلماہلیة فھو 
عل قسمة ابلحاھلیة ؛ وما کان من میراث آدرکہ الإسلام فھو علىی قلمة . 
الإسلام ٢‏ . رواہ ابن ماجه . و لیس فی الحدیثین حجة ء فان ا لمعنی یقسم فی 
الإسلام علیى فرائض الإسلام ١‏ لا علی نسق ا لحاھلة . 


ْ و کذا لا حجة لم فیا بحتجون بە من حدیث عروۃة بن الزبیر قال : قال 
رسول اللہ صلى اللہ علیه و سلم : ہ من أسلم علی شیٴ فھو لە ہ رواہ ابن الحهوزی 
(ااقمستا اون سیت نا یسوی کرو لفافسرت بمووسات 
قبل إسلامه ء فإنہ لیس ممای یدہ وقت الإسلام ‏ ء بل قد استحقه من کان 
مسلم| قبله من الوارٹین ) . و لأن حکم المواریث قد استقر فی الشرع على وجوہ 
معلومة ‏ قال اللہ تعا لی : ہ ولکم نصف ما ترك أزواجکم ہ وقال : ہ إن 
ا ا فی ماد رات اع الارواسن ما 7ر۸ قاست داااظھات 
باملوت ٤‏ وحکم ھا بالنصف و للزوج بالنصف بحدوث الموت من غیر شرط 
القسمة ء و القسمة لنھا تجب فا قد ماك ؛ فلا حظ للقسمة ( فیا م بملك ولا 
نلفقاةاالفرکوااقلسصد ہے راہ نرسست نوالار:سزہ الات 
عنه بإسلام الا کا لا یزول ملکھا عنه بعد القسمة . 


وأما مواریث الاہلیة فإنہالم تقع على حکم الشرع ء فلما طرأً الإسلام 
نی لھم نما قد اقتسموہ ؛ وحمل ما م یقسم منہا علی حکم الشرع ؛ کا عفی مم 
عحن الربا المقبوض ؛ وحمل بعد ورود تحریم الرہا علی حکم الشرع ؛ و 
مواریٹ الإسلام قد نت و استقر حکمھا ‏ ولا یجوز ورود النسخ علہہا ؛ 
فلا اعتہار فیہا بالقسمة ولا عدمھا ء کا ان عقود الربا لو أوقعت فی الإسلام 
بعد محریم الربا واستقرار حکمہ لا یختلف فیه حکم القبوض مہا و غیر 


أحکام القرآن سس دح ج۔٢‏ 
مرا فات قبل القسمة ان نصیبے من الیراث لورئده ؛ وکذلك لو ارزر 
١بت0‏ الذی استحقه وأنه لا یکون بمنرلة من کان 
مرتداً وقت الموت ء فکذلك من أسلم أو عق بعد الموت قبل القسمة فلاحظ 
لی اافانٹ واللہ آعل :اتی من اافاقظلاص ١٠٠ : ٢٢‏ ) والظزاتٰ 
ڈ ‪ ‪ ٗء۷ء"ءء"ْ 


لا برٹ السلم الکافر ؛ ولا الکافر السلم : مسئلة : أجمعوا علی أن 
السلم لا پرٹ الکافر ء و لا الکافر المسلم ؛ کا مر ء واسنٹنی أحمد من ھذا ال حکم 
الما پرث عندہ من معتقے الکافر بالولاء؛ محتجاً بحدیث جابر مرفوعاً 
٦لا‏ پرث المسلم النصرانی إلا أن یکون عبدہ أو أمته ؛ رواہ الدار قطنی ء و قال: _ 
روی مرفوعآ ؛ و ہو ا حفوظ . قلنا : ا مراد بالعبد والاأمة: ا أذونان نی 
التجارة ء فإن ماما مال امو ی ء أطلق عليه المبراث بجاز ا ء و أما المعتق فلیس 
بعبد . اتہی من الظھری ٢٤ : ٤(‏ ). 


برث الکفار عم من بعض : مسئلۃۂ رٹ االقفترانی الیہودی 
وبالھکس ء و کذا کل ہل ملتین من الکنفر عند أبی حنیمۃة و الشافعی ء لُن 
الکفر ملة واحدة ء والأصل ہو ا لمیراث . وقال مالك وأحمد : لا برث؛ لقوله 
صلى اللہ علیےه و سلم : ہ لا یتوارث أہل ملتین ثنی ہ . رواہ أحمد ء والنسائیب 
وأبوداواد ء و ان ماج ء والدار قطنی من حدیث ممرو کات عازن 
جدہ ‏ وو بععرات بر فطاء ظئزت. ر راہ ان افج اٹ ان عرول 
حدیث ء و رواہ الترمذی واستغربے من حدیث جابر ء و فیے ابن آی لیل 
اوت 5الاکافار من حییث 'اممممووفکفولد مر تودت عنتا 
ووفےے عوور ےت ھکد وفاانظافقرت .ں راب الکاقتآ ہوا کک 
والدارقطنی با امن حدیث آسامة بن وی تاووالڈاوانٰ : ححسرنائ 


أحکام القرآانَ - ۱۷۵ ۔ ج ٠‏ 


حدیث أسامة غیر حفوظ عبات ام ال صضل . و روا ا( من 
حدیث آسامة بلفظ )9ئ امم الکافر ٤‏ ولا الکافر الم۔لم والاھانٹزارتٹ 
أمل ملتین ٤‏ وی ]سنادہ ا حلیل بن مرةۃ ضعیف . م ا راد با لملتین هو الاسلام 
والکفر ؛ و اللہ أعلم . اتہی من الظھری ٣٤ : ٤(‏ ) . 


قتل العمد ماع من المراث انفاقاً ء وف اخطاً ا خلاف : مسئلۂ : 
اجمعوا على أُن القتل عمداً مانع مق الإرث ء و کذا القتسل خطأ عند الثلاثة ء 
وقال مالك : یرٹ من الال القاتل خطأ دون الديبة . لنا موم قوله صل اللہ 
علیه وسلم : ه القاتل لا پرث ؛ رواہ الترمذی ء و ابن ماجہ من حدیث أئی هریرۃ 
وفیه إسحاق بن عبد اللہ اطروی متروك ا لحدبث . وروی النسائی ٤‏ و 
الدار قطی من حدیث عمرو بن شعیب عن آببه عن جدہ نحوەہ والبہتی ء 
و الدار قطنی من حدیث ابن عباس موہ . احتج مالك بحدیث عصد اللہ بن مر 
أن رسول اللہ صل اللہ عليه وس یوم فتح مکة قال : ٭لایتوارٹ أھلْ 
ملتین ؛ و الذرأة تزث من دیة زوجھا و ماله ؛ وہو یرث من دیتہا و ما ا 
ما لم یقتل أحد ا صاحبه عمداً ؛ فإن قتل أحد ہما صاحبه عمداً م پرث من 
من دیته ٦‏ . رواہ الدار قطنی ؛ وفیهہ الحسن ن صالح مجروح ( وفیے أن مالکا 
مجتہدء و احتجاج می پوس سر و 
وبحدیث ہشام بن عروۃ عن أبیە أن النی صلى اللہ علیه وسلم ٹال : دہ الرجل 
یقتل ولیە خطاأً إنه پرث من ماله ء ولا رٹ من دیته ؛ وفیےه مسلم بن على ؛ 
سے ہے ےہ مس ت رڈ 
بروی عن ہشام کٹشراً ؛ فلعله سمعہ مده ) . و رواہ الدار قطنی من حدیث 
سعیسد بن المسیب وہ لا یرث قاتل عسد ولا خطاأً من الدیة ہ . رواہ أبو داد . 
قلنا : ھذہ الأأحادیث لا تدل على میراث القاتل خطاً إلا باللفھوم ؛ و المفھوم 
لس بحجة عندنا . مم ہو بخالف الٴصول ء و ہو الیراث فی بعض التر کة ( دون 


ا 


أحکام القر آن کیو جا ۱ ج۔٢‏ 
٣‏ سک83 ۱ 

اجمعرا على العول یق الفرائشضشس : مسللة : اأجمعوا علی'ٴأنە إذا رات 
افرائض على سہام التر کة دخل النقص على کل واحد مہم على قدر حصنہ ‏ 
ونسی السئلة عالة أی ماثلة عن مساواۃ الر کة الأسهم بالتعارض وعدم 
ترعوو رالاس ع سرن ًڑذا زادت ملق الگا ج131 ھا لان 
ی زمن عمر رضی اللہ عنه حینماتت امرأة عن زوج وأختین ؛ فجمع الصحابة 
تاوس سقا: ر آرآرتطووات ول و 7ر3 ست تراہم وعاے بل 
ثلاثة ولرجل أربعة ء لیس جعل علىی سبعة أجزاء ؟ ۱ فأخذت الصحابة بقوله 
رضی اللہ عنه . مم خالف ان عباس بعد موت عر رضی اللہ عنہم ء فأنکرہ 
فقیسل لە : ہ ألا قلت ذلك ى نا : عروقققال : عوصعت رکگاك سو تا اتال : 
رأيك مع ال مماعة أحب إلینا من رلأيك منفرداً ٠‏ . 

اروی البہتی عن ان عباس فقال : ہ اترون الذی أحصی رمل'عالج عددا 
پجعل فی مال نصفاً و نصفاً و ثلثاً؟ إذا ذھب نصف و نصف ہا مال فان موضع 
الللث ؟ فقیل لە : من أول من عال الفرائض ؟ قال: معمر ۔ وذکر القصة ۔ قال 
ابن عبساس : و أیم اللہ ! لو قدم من قدم اللہ و آخر من أخر ما عالت فریضۃ ؛ 
وی روایة : و و أیہا قدم اللہ ؟ قال : کل فریضة لم یہبطھا اللہ عن فریغۃ إلا 
ِل فریضة ء فہذا ما قدم اللہ ؛ و کل فریضة إذا زالت عن فر ضها م یکن ھا إِلا 
مابتی ء فتلك الب أخر اللہ ؛ فالذی قدم کالزوجین والأم و الذی آخر کالاأخوات 
و البنات ء فإذا اجتمع من قدم اللہ و من آخر بدی بمن قدم ء فاأعطی حقه کاملا 
فان بتی شی' کان من و إن لم یبق شی فلاشیٴ لن ہ . و تبع ان عباس ف ہنا 
القول حمد بن ا حنفیة . انتھی من المظھری ٤(‏ : ۳۷) . 

وحجة الحمھور أن |بجاب اللہ تعا ى یکون أقوی من |یجاب العبد ؛ و من 


احکام القر آن :9 ۔ ۔. ھت 


أوصی لإنسان بالٹلٹ ٤‏ و لآخر بالربع ء و لآخر بالسدس ضرب کل واحد 
ںی 000 را0 ین ات التائل رر احاس وا وو 
عند سعة ا حل بإجازة الورثة ؛ ویضرب کل واحد منہم ھا سمی لە عند 
زیق ا حل لعدم الإجازة ؛ فکذلك ما وجب اللہ تعا لی ی الفریضة نصفین 
ولا عرفنا أن امراد أخذ کل واحد منہم ما سمی لە عند سعة ا حل ء و الضرب 
ہب عند ضیق ا حل . 2 " 


ا پروقااقلنا تم رالووس اکتزااصب الات رانا ان ےی - 
رضی الله عنمما خحمل ببعض النصوص و لبطال للبعض . وھذا لا وجہ لے ء لن 
اطریق الذی ذھب اليه ان' عباس ی إدخال القصان عل بعض ال۔تحقین 
1ی الروضرافےی ترہرت ضووافاوت-صرف سالفاعری سرت 
حالة الاستحقاق >-رحفلضووستن الف ری ات رعجافاز انت رت ں اک 
شھادۃ رجلین‌وأثبت آخر دینە بشہادة رجل و امرأتین ء استویا فی الاستحقاق ؟ 
وإن کان ئی غیر ھذہ ا حالة شہادة الرجلین أقوی من شہادة النساء مع الرجال ۔ 
مم العصوبة آقوی آسباب الإارث؛ فکیف (یکون ذو فرض یصیر عصیة فی 
9ولاااوڑوال ابو ڈالامیمنذی رض جوصوسمعستوقال:*ہرکیٹہم 
یثبت ا حرمان أو النقصان لاعتبار معنی العصوبة ی بعض الاحوال ؟ ولو جاز 
إدخال اللقص على بعضہم لکان أولی بە الزوج و الزوجة ء لن سبب توزیثما 
بس بقائم عند التوریث ( فإن النکاح قد انقطع بالموت ) وہو بجحتمل الرفع, 
(بالطلاق و نحوہ ) فیکون أضعف مما لا یحتمل الرفع . والعجب أنه بدخل 
فان علل الؤظر ات ۱ .2 وام ٠‏ دون الأخوات لأم و هن آسوأ خالا ۔ 
ا 7ا سا بالبنات وبا لحد بالاتفاق ء بخلاف الأخوات لب و أم ؟ 
ڑا آ۷الغازوو ینا ااسد رہ ای لا وس ہے راقاتتان طاتق ۔ 


0 فا اذا تر کت زوجآ ء واماآً ء وأختین‌لأم ء وأختین لأب و آم . 
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وقند آرشدنا اللہ تعالی إل طریق العول و الضرب فی کتابہ ؛ فان جرٍِ 
الان یستحق جمیع ا لال لو انفرد ؛ و للبنت النصف لو انفردت ؛ فاذا اجنہی 
ضرب الابن بجمیع الال والبنت الاضن فکر الا لت افافانا ٤‏ للذکر ئل 
حظ النیسینء و ھکذا سبیل العول فی الفراشض عند تدافع السہام ۔ و اللہ اعم 
کذا فی اہ حصاص ( ٢‏ :۹۹). 

ما أبقته أسخاب الفرائض فھو للاقرب العصبات : مسئلة : أجمعواعل 
ان ما أبقته أساب ران نیڈ لال رچل0(ذ کر لا مر من احییت: 
ویسمی عصبة ء و یرث جمیع الال عند عدم ذی فرض . و أقربہم إلی الت 
ابنہ ‏ ٹم ابنہ و إن سفل ء مم الب ء مم آبوہ و إن علا ؛ مم الخ لاب وأم: 
یم الخ لب ء مم ابن الخ لب و ام ء مم ابن الخ لاب ء وھکذا حکم من 
سفل منیا ء مم العم لأب وآم ء مم لأب ؛ مم ابئا ھکذا وإن سفل کل منما : 
مم عم الب ہکذا لأب و أم ء مم لأب ء نئم ابناہما ھکذا ء و مکذا اەحمام الأجداد 
ال ما لا نہایة لە . عن علىی قال : قال رسول اللہ صلى اللہ علیبه وسل : و أعان 
بنی الأب و الأم یتوارشون ء دون بنی العلات ء پرث الرجل أخوہ لی و أہ 
دون أُخیے لأبیہ ؛ . رواہ الترمذی ؛ و ابن ماجه ء وا لحاکم . ولاخلاف ی 
ھذا إلاً ما مر من الحلاف فی مقاسمة الاخوۃ جد . انتہی من الملظھری ٤(‏ :۳۸). 

مسئلة : أجمعوا على أن من حظہ النصف و الشاشان من النساء تصیر 
عصبة مع أخیہا ء بقولہ تسا ی : ہ للذ کر مثل حظ الأنثیین؛ فی الأولاد والاخوۃة؛ 
ومن لیس بأھل لان من اکا اکا حافامی ات نت 
الاخ . اتھی من الظھری ٤(‏ : ۳۸) . 

سسشلة : و آخر العصبات مولی العتاقة باللإجماع ء مم عصبات موڈ 


احکام القر آن 96۔ ١‏ ج ۔ ٢۲‏ 


العتاقة ۔ ررۃاالقؤہ : ر عبت لتاق (آنارنطظطڈاآق رسرل اللہ صلى اللہ علیه و سام 
لال :ای ا یته وأعتقتہ ؤ أمر میرائه ء فقال النی صل اللہ علیے 
رسود 0 الاو وط اکس رس 0 +رتو مز رحس 
ازقافاولاہ ا یترازو اعتعند آو اعتق من اعتقن ہ . 
روی النسائی ‏ وابن ماجه من حدیث ابنة حموة و أن ابنة حمزة اعتقت فات 
مولاہا و ترك ابنسه و مولاتہ یعنی ابنة حمزة ء فاعطی النبی صل اللہ علیبه و سام 
اہنته النصف ہ ولابنة حمزۃ النصف ہ . وروی الدار قطنی ء و الطحاوی 
مذااحدیث: مرسلا۔ او قالاالیٰ : انفقاالرواۃاعلیٰ ان :ابنة حمزةعی الع 
دون أبیہا ٤‏ وق الباب عن ان عباس رواہ الدار قطنی . انتہی من المظھری 
و و و ہا 


ہتتت : ومن بتی شی من أصحاب الفرائض و لیس للمیت عصبة یرد ذلك علىی 
آصاں الفرائض بقدر حصعھم غیر الزوجین عند آئی حنیفة وأحمد ء وقال 
مالك و الشافعی : لآ یرد ٤‏ والباتی لبیت المال ء و أفتی الناخرون من آحاں 
الشافعی بالرد علی أصحاب الفرائض لعدم انتظام أمر بیت ا مال . نقل القاضخی 
عبد الوھاب ا الی عن عن یی الحسن ان الصحیح عن عْانء وعلء وان عباسء 
وان مسعود آنہم کانوا لا یورٹون ذوی الارحام +'ولائپرنون علی أحد من 
آحاں الفرائض . وروی الطحاوی سھ یر نت فان اض مرصفوانھ 
بورثان الأرحام . قال الراوی : قلت : آفکان علی یفعل ذلك ؟ قال : کان أُشد هم 
ی ذلك . وروی بسندہ من طریقین عن سوید بن غفلة أُن رجلا مات ورك ابنة 
وامرأۃ و مولاۃ ء قال سوید : لی بلحالس عند علىی إذ جاءہ مثل ھذہ الفریضة ء 
فاعطی اہننه النصف ء وامرأته الٹنے مم رد ما بتی علىی ابنته ؛ وم یعط المولی 
شیلاً . وروی عن أں جعفر من طریقین : کان علىی رضی اللہ عنه یرد بقیة 
المواریٹ علی ذوی السھام من ذوی الأرحام ( وذووالسھام هم أصحاب الفرائض) 


أحکام القر آن -- ک.- 
ابی من الظھری ٤(‏ : ۳۸) . اوقد مر تفصیل القول فی بج دلالل۔ 
احصاص فیا مضی ؛ فتذکر . 

سسثلة : اختلفوا فی میراث ذوی الاَرحام سوی اسصحاب الفروزِ 
و العصبات ٤‏ بعد إجاعھم على عدم توریئہم مع أحد من اصحاب الفروض , 
سوی الزوجین وأحد من العصبات * لا ما روی عن سعیسد بن المسیب أن انال 
رٹ مع البنت . فذہب آبو حنیضة و أحمد إلی توریٹہم ء وحکی عن على ‏ 
زات تی زان طابو۰ و انخلت نکی اگائی إل عدم توریہم 
و یکون ا مال لبیت ا مال . قالوا : حکی ذلك عن آبی بکر ‏ وعمر ء وعانء 


وزید 24 والزھری 2 راالت9اق : اکا المناخرون من الشافعیة بتوریئہم لعدم 
۱ انتظام آمر بیت الال ٠‏ 


تا كحجة لنائی توریٹ ذوی الأرحام قوله تعا لی : ہ و اولوا الأرحام 
بعضہم أوٹی پبعض تی کتاب اللہ ؛ و قد ذکر البغوی عن آئی بکر أنە قال نی 
خطبتہ : [نہا نزلتت ی أولی الأرحام بعضھم أوی ببعض . قالوا : لا دلیل لکم 
یف ھذہ الایة ء لأآن الناس کانوا پتوارثون بالتبنی ء و کانوا یتعاقدون نی 
بلاہلية علی ان الرجل پرٹ الرجل ؛ فأنزل اللہ تمالى ہ وأولوا الڈرحام بمضھہ 
أولی ببعض فی کتاب اللہ ہ دفعآ لذلك وردا المواریث إ ذوی الاّرحام ء وقال: 
٤‏ ادعو ہم لاباثہم ہو أقسط عند اللہ ہ و الراد باول الگرحام فی الآبة ہم 
المصبات ء و آصحاب الفروض . قلنا علی تقدیر تسلیم ذلك : إن العبرة بعموم 
اللفظ لا ن حخصوص السبب 77ء مال فورہ ‏ اوووب ہروااعسات 
وغیر ہم ,. 


ولا من الأحادیث حدبث أمامة بن سھل ان رجلا 
ٴ و ایس لہ وارث للا حال ء فکتب نی ذاك ؟] 
١ن‏ النبی صلی اللہ علیے 


ری بسھم فقتله ؛ 
ہو عبیدة إلی عمر ؛ فکتب عر : 
وس :اق را رک سی الاازارٹ وی رتا 


شی ہت ادس سس ... سر لہ 


أحکام القرآنا اھ ٹ۱ ئ2 


ایہر مجوخئرد سک هو سس ھت 
وا حال وارث من لا وارث لە ٦‏ . و حدیث القدام بن معدیکرب عن رسول 
اللہ صلى اللہ عليه و سل أنه قال : و ا حال وارث من لا وارث له ء پرلہ و 
و یعقل عنے ؛ رَرافأكَوت ر آسقافت رطلقاف۔ وان ماج وس 
و صححہ ؛ وان حبان .و حکی ابن آبی حائم عن أئی زرعة أنهہ حدیث حسن . 
و أعله الببہتی بالاضطراب . وروی الطحاوی آثاراعن عمر أنہ جعل فی العمة 
و ا الة الثلثین العمة و الثلث للخالة ١‏ لقرابة الاب و لقرابة الم . کذا یق 
الظھری ( ؛ :و 

0-0" مم ما محالفہ ضعیف لا پصلح للاحتجاج به ء ولو سا 
فوجھ التطبیسق بین‌الاحادیثٹ ( فرص 7 ماد ر رن الا ءو وٹ 
العمة والالة ٤‏ و ذلك قبل نزول قوله تعا لی : وہ و أولوا الأرحام بعضھم 
اروا رخنااظایرں عاك ہی راک اتال ن لا شی ما ء مم نزل 
توریث ذوی الرحام ء فقال : ہ ا حال وارث من لا وارث لە ٤‏ واللہ تعالی أعل. 


قولہ تعالی : ہ و اللاتی یأدن الفاحشة من نسائکم ۔ إ ی قولہ ۔ أو یجعل 
اللہ هن سبیلا ؛ واللذان پأنیانہا منکم ۔ إلی قولے ۔ إن اللہ کان توابا رحما ہ 


الزنا حرم فی سار الاادیان : لمراد بالفاحشة الزنا ء و ہو حرام ء فی سائر 
الآدیان من الکبسائر العظام ؛ بدلیل قول ال الملك العلام : ە ولا تقربوا الزنا 
إنه کان فاحش وسساء سبیسلا) وقولہ : ہ ولا یزنون ومن یفعل ذلك یلق 
اعت ئ1 الناات بر لگالةاونطااب ائلااا لس تاب و آمن و عحل 
صا لا :؛ الأیة . وآخرج الشیخان عن اہن مسعود قال : ہ مألت النی صل اللہ 
علیه و سلم أی الذنب أعظم ؟ قال : أن نجعل ل٭ نداً وھو خلقك ۔ إلى أن قال - 
قلت : مم آی ؟ قال : أن نزئی بحلیلۃ جارك ہ . وکان حد الزنا فی صدر الإسلام 
الحبس ء و الاأذی باالکلام من التقریع و التوبیخ ء و بالید من ضرب النعال ء 


أحکام القر آن دس ہد 


عو رت رگا ؛ و قتادة ار انولان ( ٠:5097‏ فی0 . 
وت لتان ما اف اعد الا کا فا فی فان تا ات ان 
رت وسیرسوراووواضرت الال ا طکاقانت 00وی 
یہ سو س سس شس ہی 
ما الأمران جمیعآ ‏ ولم یذکر الرجال إلا الأذی فحسب ؛ والظاہر کون 
الابتین وذاورکا:؟ فات 10ذ لافئٹائن وعسضاسرعآ ن 'الافق ؛ و تکون 
ناقاضاشاضانارز ات پالاکر ں'الأَئلراترابد۔ الس زا ات غرت ٤‏ و ذلك حکم 
لا بشار کھا فیه الرجل ء و جمعت مع الرجل فی الاذی لاشتراکھا فیسه . وعلىی 
قول السدی الاأولی ئی الثیب و الثانیة ی البکر ء ولکن لیس ف الایق فرق بین 
الاکڑھر الازفہہ :مظزلاا بدا ال آے کا اکا زعاتاانٰ: الککرہ راگ . رنان 
بعض آہسل العلم :ان ی قولے : ١‏ من نسائکم ؛ إضافة زوجیة ؛ کقوله : 
١‏ للذین یولون من نسائہم ؛ و لا فائدة نی إضافة هھھنا نعلمھا إلا اعتبار الثیوبة ‏ 
ولأنہ قد ذکر عقوبعین إحدا ما أغلظ من الأآخری ء فکانت الأغلظ للثیب و 
والآخری للاہکار ‏ کالرجم و الحلد . وفیە أن یستلازم کون حکم ایب 
من الرجال مسکوتاً عنه ی الابتین جمیعاً ء فالظاہ رکون الاضافة التلبس ء 
والمراد نساء المسلمین ؛ والاأغلظ للنساء ؛ والآخری للرجال ٤‏ فإن صدور الزنا 
بن راف اکن مت میىاتغالت . سارکاشاہ1الزفاتئوزپرٹانضرع 
فیس علىی النساء ‏ لکون ال حجاب جبلة طن ؛ اللھم إلا أن یقال کا قال شیخنا نی 
بیان القر آن: إن قولە : ٥‏ واللذان بأتیانہا منکم ء یعم الأہکار من النساء والبکر 
جح ؛ و المسالك ی البیوت کنایة عن الحبٔس سیامة دون 'مطلق 


ارد علی من خص الاآیة بالسحاقات أو جعلھا شاملة ھن: وا حل ھا ذکرنا 
ما آشکل على بعض الافھام من ذکر الوائسڈانانن قوله : ھ واللذان يِأتیانہا منکم؛ 
وقد مر حکھا فی الاُولی فإنہا جمعت مع الرجل فی الاذی لاشتر |اکھا ففە ؛ 


)حکام الفر آن یس ج ۔٢‏ 
رز 006( کان وأفردت برا اللاکر ق الاو لافرایا بیک 
ال بس إلی أن تموت ء لا یشار کھا الرجل فیه . و قال صاحب الظھری : إن 
الأول تشتمل السحاقات أیضاآً لعموم اللفظ ء و أن تواتی امرأۃ الاجنبیة فی دبرھا۔ 
والمراد بہ ه اللذان پأتیانہا ٤‏ الرجال الذین عملوا عمل قوم لوط ٤‏ وہو قول 
جاہد ء وحینذ لاإشکال . والإیذاء غیر مقدر فی الشرعء فھو مفوض لل 
رأی الإمام ء کذا قال أبو حنیفة رحمه: اللہ ز٤‏ ور 


تہ [0 0ال لی :ٴافقتیت السحاقات و إتیان الأجلبیة فی دہرھا لزم 
جلد السحاقات مائة إذا کن أبکارا و الرجم إذا کن ثیبات ‏ و کذلك من أنیت 
دبرھا ء لحدیث عبادة بن الصامت عند مسلم إِن النی صلی اللہ عليه و سام 
قال : ہ خذوا عنی ء خذوا عنی . قد جعل اللہ هن سیلا : البکر بالبکر جلد 
وت تضاع والثیب بالثیب جلد مائة و الرجم ؛ وم یقل بذلك فی 
التقاقائت×آعیں من الفقھاء الذین دارت علیہم الفتوی . وقال بعض علاء ا مدینة نی 
تائت تا اراء بالرقعة ( آلة تتخذھا السحاقات کآلة الرجل و أشباعھا ) 
بجلدان مائة ء الفاعلة و المفعول ہہا . رواہ عبد الرزاق : نی ابن جریج أخبرنی 
اہن شھاب قال: ادرکت علائنا یقولون ۔فذکرہ۔. لم یقل أحد منہم ہر جمھن 
اق سوالع سزفارل ماھت فإن مالک من علاء ا مدینة لا بقول بەہ ؛ 
و تا حکم السحاق ہو التعزیر بالاتفاق لا نعلم فیە خلاغاً کات ّایت:ق 
دبرہا لا حسد علیہا عنسد آئی حنیفة رحمہ اللہ ء و حکمہ التعزیر عندہ ء و لو 
اشتملتہا الابة لدخت فی حدیث عبادة ؛ و ھا السپیل الذی بین رسول اللہ 
صلى اللہ علیےه و سلم للبکر و الثیب ء ولا یقول بذلك صاحب المظھری ؛ و أول 
راؤووسوي مٗوستتا 


الرد علی من جعل قولے : و واللذان یأنیانہا ہ فی اللواطن : ولا م بشتمل 


احکام القر آن ک۸اق۔۔ ف پ0 
[۳+]+ یی میسین' 
القول بأن ا مراد ہب ہ اللذان پأتیانہا ٭ الرجال الذین عحلوا عمل قوم لوط ؛: ل‌ن 
قاع :7 وم لفظ الفاحشة للزنا واللواطة ء و قد عرفت أنە لیس بعام نی 
اگرل ؛ فکذا نی الثائیة ء لن ااء التی تی قوله : ہ یأتیانہا ٤‏ کنایة لا بد ما من 
مظھر متقدم ء ولا بجوز موم الضمیر مع خصوص المظھر + ولو کرر لفظ 
الفاحشة ئی الاپتین بلاز حمل الثائی على العموم مع خصوص الأول ؛ واما نی 
صورة الإغمار فیجب حمل الضمیر علىی ماحمل عليه اللظھر . ہذا ہو الظاھر 
اللتبادر من أسالیب الکلام ء فلا بصرف الکلام عنه إلا بدلیل . 


و أ٘یضاً فقد روی ان أبی الدنیا ‏ و من طریقه اہی بسند جید عن حمدن 
النکدر أن خالد بن الولید کتب إل آبی بکر الصدیق آنه وجد رجلا فی بعض 
نواجی العرب پنکح کا تنکح المرأۃ ء فجمع لذلك أبو بکر اأصحاب رضول اللہ 
صلى اللہ علیيه و سلم و فیہم علی بن آبو طالب ء فقال علىی : إن ہذا ذنب لم تعمل 
بہ أمة إلا أسة واحدة ء ففعل اللہ بہم ما قد علمتم ٤‏ آری آن تحرقہ بالنار . 
فاجتمع رأی أسحاب رسول اللہ صلی اللہ عليه وس آن یحرق بالنار ء فأمر 
أہو بکر أن بحرق بالنار (أی بعد القتل ) . فھولاء أصحاب رسول اللہ صل اللہ 
علیه و سل قد استعملوا الرأی فی ذلك ء م یقل أحد منہم : إن اللہ قد ذکر حکمہ 
نی قوله: ہ واللذان یأنیانہا منکم فآذوما ؛ فالواجب إیذاءہ باللسان وضر ب النعال؛ 
د فان تاہا وأصلحا فاعرضوا عنھا .٢‏ وھذا إجاع منہم أن ھذہ الایة لیست 
فیمن یعمل عمل قوم لوط ؛ ولا ما ساغ حم استعال الرأی مع وجود النص . 


وأ٘بضاً فان مفاد الأیة سقوط الاُذی و التعیبر بالتوبة ء لقولہ تعا لی د فإن 


تابا وأاصلحا فأعرضوا عنما ؛ فکیف جاز للصحابة الحکم بقتله و إحراقه تبل. 


عرض التوبة عليه وانتظار إصلاحه ؟ فثبت أنہم م یروا ہذہ الآیة فیمن بععل 


اہذا العمل الشنیع . 


۱ 


۱ 


ٰ 


أحکام الثم آن - ۸۵ ۔ جح ے۴ 


حجة آئيی حلیفة فی نی ا لحد عمن عملعمل قوم لوط : والحق آن آباحلیفة _ 
م بحتج بہذہ الایة على ننی الحد عمن یعمل ھذا العمل ء بل بدلیل أآنه لیس بنا 
لفة ء ولذلك اختلفت الصحابة فی موجبه ء و ہو أندر من الزنا لعدم الداعی 
إلیه من الحانبین ؛ فلیس ی معناہ . و آما ما رواہ البیہتی من حدیث آئی موسی 
مرفوعاً ہ إذا آئی الرجل الرجل فھپا زانیان ؛ ففیه محمد بن عبد الرحمن القشیری 
کذبہ أبو حاتم ء ورواہ الأزدی فی الضعفاء ء و الطبرانی تی الکبیر من وجه آخر 
عن آن موی و فیه البشر بن الفضل البجلىی جھول ؛ وقد آخرجہ أبو داد 
الظلان نی سھفمھمزای . ولوسلم فعناہ أنمما یق حکم الزانیین عند اللہ 
لقاتا الات حتاقاد اف ارول لا بث لیان آالگگا۔ ولاضت ال ان 
علی الزانی و الزانییة حقیقة لا علی من ہو یق حکہما . ألا تری إلی قوله صلى 
اللہ عليه و سار و و زنا العین النظر ٤‏ و زنا الید البطش ہ ولاحد على الناظر 
وا ٢۷‏ کس نلاگی داتر نسنن ا رلا کرعا رت 
کان مثله فی بعض الأأحکام و یفارقہ فی بعضھا ء والحدود تندرأً بالشبہات فافھم, 


و آما حدیث عکرمة عن ابن عباس قال : قال رسول اللہ صلى اللہ عله 
وس : ٥‏ من وجدئموہ یعمل مل قوم لوط فاقتلوا الفاعل و المفعول بە ہ رواہ 
الحمسة إلا النسائی ؛ وآخرجہ الحاکم ‏ و البتی ؛ فقال الحافظ : رجالە 
نان نازلاتآن بے اگتاانا رَکالاااکر مدیٰ7:7ڑ2ا مراتفدڈاناظارت عاان 
عباس عن النی صلى الله علیيه و سلم من ھذا الوجه ؛ وروی محمد بن إسحاق 
ھذا ا حجدیث عن عمرو بن آبی عمرو فقال ن ا ملعون من عمل عمل قوم لوط , 
وم یذ کر القتل انتہی . و قال ییحی بن معین : عمرو بن آئی مرو مول الطلب ثقة ء 
ینکر عليه حدیث عکرمة عن ابن عباس أن النی صلی اللہ علیه و سل قال : 
٥‏ اقتلوا الفاعل و المفعول بہ ٭ . و قد استنکر النسائی ھذا الحدیث . و لو سم 
م یدل علی کونە زنا ء لأن حد الزنا ]ما ال لد و ما الرجم ؛ دون القتل ؛ و نما 


احکام القر آن نس کہ 


فیقتله الإمام سیاسة ء و کذا المفعول بە إذا کان بالغاً . و یدل علی التکرار 
سسجت راتا اوت ومن وجدئموہ یعمل : و یقل : من عمل عمل قوم لوط 
اتا کان الحدبث بہذہ الشابة من التردد فی ثبوه و الاحمّال فی معناہ قال 
أبوحیفة: لا جوز بہ الإقدام عل القتل مستمراً على آنہ حد ٤‏ کیٹ وقد قال 
رسول اللہ صل اللہ عليه و سلم ی الحدیث الشہور : ہ لا حل دم امرأ مسل إلا 
بإحدی ثلاث ؛ کفر بعد إیمان ء أو زناً بعد إحصان الحدیث ہ۰ . و لیس ھذا 
الفعل نی شی من عذہ الثلاث ء فلا یقتل ؛ بل یودع فی السجن و یوجع ضرباً 
حتی یتوب ء مم یخل سبیله ء فإن عاد و اعتاد ھذہ الشناعة کان ساعیأً ‏ الأرض 
بالفساد ء فیقتله الإمام أو پرجمہ حسب ما یراہ مصلحة ء لإخلاء الٔأرض من 
المساد . 


الرد على آبي مسلم وإبطال احتجاجہ بما عزاہ إلی جاہد : قال فی الروح : 
وذہب آبومسلم !لی أن الایة الو ی فی السحاقات ۔ وہن النساء اللاتی یستمتعن 
بعضھن ببعض ۔ وحد ہن الحبس ؛ والثانیة : فی اللائطین ؛ وحد ما الایہذاء 
وأما حکم الزناۃ فسپآتی فی سورۃة النور . قال: وھہوقول مجاھدء و ہو 
من آکابر المفسرین ا لتقدین . وزیف ھا القول بآنہ م یقل به أحد ء وبأن 
الصحابۃ رضی اللہ تعا لی عنہم اختلفوا ق حکم اللوطی وم یتسسك أحد منہم 
بہہ سس وعدم تمسکھم بہا مع شدة احتیاجھم للٰ نص یدل على الحکم دلیل 
علی أن الیة لیست ی ذلك . ولا نسلم أن ہذا قول مجاہد ؛ فنی جمم البیان : 
إِنە ای مجامدا حمل ہ واللذان یأتیانہا ؛ على الرجلین الزانیین. وأآخرج عبد بن 
حمید ٤‏ و ابن جریر ؛ و این المشذر ء و ابن آبی حائم عنه أنما الفاعلان ۔ وہو 
لیس بنص على أنما اللاثطان ء علی أن حمل و اللاتی ؛ نی 


الایة الأولی على السحاقات 
۱ مجد فیه ' 


عنه رواربة صیحة بل قد آخرجوا عنہ ما هو ظاھر یق خلافہ؛ فۂمّد 


أحکام الفر آن - ۱۸۷۔- ج۔۲٢‏ 


اأخحرج آدم و البیتی یق سنہ عنہ فی تلك الایة أنہ کان آمر أن یحبس مم نسختہا 
و الزائیة والزانی فاجلدوا ء اتہی ( ) : ۲۳۷). 

ز الذی زن ھذا الناویل لڈی مسلم و تبعه فی ذلك صاحب النفسبر الاحمدی 
و الظھری من علمائنا أنہ علی ہذا التقدیر لا تاج إلی الترام النسخ فی شیٴ من 
الایتین ؛ بل یکون کل واحدة منمما مقرراً علی حالما . و لا یخنی أن الاحتیاج إیل 
الترزام القول بالنسخ لا یضر ء لان النسخ أمر مألوف فی کثیر من الاٌحکام و قد 
نص عليه ھنا جاعة من الصحابة والتابعین . ٰ 

دعوی النسخ فی الایتبن غبر مسلم : على أن دعوی النسخ فی الایتین غیر 
مسل ء إذ قوله : ہ آو ییجعل اللہ ہن سبیلا ؛ داخل حت ہ حتی : فأو یمعنی إلل أن 
آو إلا ان ء فکان حکم ا حبس موقتاً إلل أن یجعل هٰن سبیل آنص . و کان قوله 
صلى اللہ علیه وسلم ہ خذوا عنی ء قد جعل اللہ من سبیلا : البکر بالبکر ہ ا حدیث 
وکذا قوله تعسالی : ہ الزانیة والزانی ہ الایة بيان وتفسبرالەء لانسخاء إذ 
ىن الف ا7ا ول آنْ الوقت بالغایة لا پطلق عليه اسم النسخ ء ولکن 
انغلف من الصحابة والتابعین قد یطلق النسخ على بیان التفسیر أیضاً کا ذ کرناہ 
آلقدمة . ولو جعلنا قولہ : ه أویحعل اللہ لمن سبیلا ہ معتبرا نی الایة الثائیة أٔیضاً 
إلا أنه حذف منہا اکتفاء بالأو لی کا حذف منہا حکم الاستشھاد لذلك جری الال 
ىی الایتین ء و م یکن شیٴ منم|ا منسوخاً بل موقتاً لی غایة . و قال الزمخشری : 
ےرا آنؤافکرن فووستستزتَفت لزان اتاد کر داملنناانگوانجسلر.ا؟ بالکتاں راسنہ 
و یوصی بإمساکھن ی البیوت بعد أن بحددن صیانة هن عن مثل ما جری علیہن 
بسبب ا حروج من الببوت والتعرض للرجال . و قولہ : اہ أو یجعل اللہ ہن 
سبیلا ؛ هو النکاح الذی یستغنین بہ عن السفاح ء و قیل : السبیل هو الحد ؛ لأنہ 
م یکن مشروعاً ذلك الوقت ( .)۳٥٣ : ١‏ 

قلت : ھذا الٹانی ہو الصحیح لکونہ میداً با حدیث الصحیح الذی آخرجہ 
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سصصص یی _ یچ تہ و سے س٣ات‏ :تسس ششے۔م شس ؤچسجچٔسٹس'شہ ہہ ہے ہہ رر سر ہی ہے ےجس کہہے 
مسل ء والشافعی ء و أحمد عن عبادة بن الصامت مرفوعا و خذوا عنی قد 


جعل اللہ ھن سبیلا : اللیب بالثیب جلد مائة ء و رجم بالحجارة ؛ و البکر بالبکر 
جلد مائة و نفی سنة ٢‏ . 


الرد على مناحتج بحدیث عبادۃ على الحمع ببن الد والتغریب ء و بن 
الحلد واارجم: نم نسخ ما فیہ من اٍحمع بین الحلد والرجمء والحلد والنی بقوله 
تعسا لی فی سورۃ النور : و الزانیة و الزانی فاجلدوا کل واحد منم| مائة جلدة + 
فإن الظاہر تقدم الحدیث علىی آیة الدور ء ہل هو التیقن ء لأنہا لو کانت نزلت 
لکان السبیل متقدماً علىی قولہ : ہ خذوا عنی ء قد جعل اللہ هٰن سیلا ء و ما 
صح أن یقول : خذوا عنی ؛ لم نزلت آیة الرجم ؛ وکانت مما یتلی فی کتاب اللہ 
فنسخت تلاوتہا و بنی حکمھاپخصصة آیة النور للبکرین ؛ فلا دلیل فی حدیث: 
عبادة لمن احتج بہ علىی ابممع بین الد والننی للبکر . آو بین اب لد و الرجم 
لیب ؛ لکون حدیث عبادة منسوخاً بآبة النور متقدماً علیہا ۔ ولایبعد أن 
تکونا نزلشا معاً ء فلا یلزم التخصیص منفصلا . 


ولو قیل ببقاء حکم ا حبس نی حق الزانیات بعد إجراء الحد علیہن ء 
صیانة من عن مثل ما جری علیہنء فلا یحرجن من البیوت و لا یتعرضن لارجال 
حتی بموتن أو یترزوجن ؛ فکان السبیل مفسرا بالحد قبل نزولە ء وبالنکاح بعد 
تزولہ . آو یقال : إِن اللہ آمر بالحیس لی أن ینرل الحد فیجری علیيه ؛ وبعد 
نزو الحد ہذا الحکم باق حتی یقام علیہ الحد ‏ کا فی ا مدایة ء قال نی الأٴصل: 
بحبے الحاکم حتی پسئل أی عن عدالة الشھود ؛ و ببقاء حکم الآثانیة للشھداء 
المطلعین علی سُرما بمعنی أن یراد بالإیذاء ذمھما و تعنیفھھا وتہدید ہا بأنہم یرفعون 
ذلك 0تار لی رھویا ۱غا فوع رع ترما اعراظیم من انح :ڑل 
ارہ ھواببااطاازات ‏ ر الات کول ,ان ساس ووتاء 
حکم اماء من اماء فی حق الاحتلام + فافھم . وروی عن اب میسن آن قولہ تعالى : 


احکام الر آن ے5۸4 ست 
و و اللذان بأتیانھا منکم ٭ نزلت قسل قولہ تعالی : و و اللائی یتین الفاحشة من“ 
ںایکم ہ مم أمر أن توضع فی التلاوۃ بعدہ ء فکان الاُذی حدا ما جمیعاً ء مم 
امبس المرأۃ مع الأذی . وھو کا تری ضعیف و بعید ء لن قوله تعسالل * 
وو اللذان بأتیانہا منکم ہ مشتمل علىی ضمیر لا بد لہ من مظھر متقدم مذدکور ى. 
الخطاب ؛ أو معھود معلوم عند ا خاطب و لیس فی قولہ تعسا لی : ہ و اللذان 
پأنیانہا منکم ہ دلالة من الحال عل آن امراد الفاحشة ؛ فوجب أن یکون ضعیرا 
راجعاً إلی الفاحشة الی تقدم ذ کرھا فی أول الایة ء فالڈذی یقتضیه ظاہر الحطاب 
آ۵ کرت جرب مساق لت تا امرب زالائاا ٰ 

إن الحدود إلی الڑإمام : مسئلۃ : دل قولہ : ہ فاستیِھدوا علیہن أربعة 
منکم ؛ علی أن ا حدود إلی الإمام دون الأزواج ٤‏ فإن حاجة الا ستشھاد إنھا هو 
لإثبات الزنا عند الإمام ؛ ولو جاز للزوج إِقامة الجد علی زوجته لأقامه علیہا 
إذا رأھا علی الفاحشة ؛ م یکن لە حاجة إلی الشھود . قاله الشیخ فی بیان القر آن 
لہ و ہو قول آبی حنیضة ء و العامة . و اختلضوا فی الموى ھل لے أن یقم الحد 
علی 'عسدہ و أمته ؟ فقالت العامة : نعم ء و قال أبو حلیفة : لا . و یویدہ 
ما رواہ الطحاوی عن مسلم بن یسار قال : کان أبو عبد اللہ رجل من الصحابة 
قرلوشتاا گا مور رق رع( اتا خی الات 
ى فضح الباری ؛ و ہو صحیح أو حسن على قاعدتہ . و أخرجہ ابن حزژم بسندہ 
فی ا لی ء وم یعله بشیٴ ء ولو کان لە علة لصاح بہا . و:زاد : وکان ان عمر 
یأمرنا أن أخذ عنه ؛ قال : ہو عا م فخذوا عنه . قال الطحاوی : لا نعل له 
خالفاً من الصحابة . و تعقبے ان حزم فقال : بل خالفه إثنا عشر نفساً من الصحابة 
اتبی (فتح الباری ) . قلت:: إن راد بە ا خالفة قولا فدون إثباته حرط اقتاد : 
وافواوافت الخالفة ملا بأنہم أقاموا الحدود علی موالیہم دون الإمام فتأویل 
ألہم کانوا مأذوئین بذلك من جھة الإمام ء و قد روی عن الأئ مش أنه ذکر لقاہ 
ان مسعود حداً بالشام فقال : ہ ہم أمراء حیث کانوا ہ ( قاله ابخصاص ) 


أحکام القر آن ۸۷ے ج ۔ ٢۲‏ 
حاله ؛ فإنه إن کان الناذر عدا م یتقرر لہ قول فی ذلك ء وإن کان الناذر حرأ 
افولدہ لایصح أن یکون ملوکا لے و کذلكغٰ امرأة مثله ء و أی وجہ لنذر ڈے ؟ 


معنی نذر امرأقۃ عمران :و اإغا معناہ ۔ و اللہ اعلم ۔ إن الرأً نا اوبوااوززادہ 
لاب راالقااظار اس رطلاار فلاظلت 0ک از انالال ا کان 
وسکوناً إلیيه ٤‏ فلما من اللہ تا ی علیہا بہ نذرت أن حظھا من الأنس متروك فیە ء 
ر)۸ححسوسبواسسعان رت :ود آنٹ ر الاڈگزارین الاہرار . و آرادت رہ 
خررآ من خلت خر رآ امن ر 3الت ات تال انت می 'اتی فان : نالتتذابل 
علی جواز النذر فی ا حمل و کل عقد لایتعلق بہ عوض ء بدلیسل إجاعھم علی 
نفوذ العتق فیه ء و النذر مشله انتہی ( ١‏ : ۳٢١ر‏ 


الفرق ہن نذر الاسقاط ونذر الامجاب : قلت : فکان ذلك من نذر اللإسقاط 

لامن نذر الإیجاب ء فإن الب لاجلك الڑإیجاب على ولدہ ء و کفلك الأم ؛ و نا 

بملکان إسقاط حقھ| فی احدمة و بحوها . و على ھذا فلا باُس بالقول بصحة النذر 

بجعل الولد خادماً للمسجد یمعنی النخلیة بیلە و پین‌خدمة المسجد ء لا عنی أنْ خدمتہ 

ےت ئل یہد ااکثر 'نکرے اگل ات سرد سول ظط اذ 

رفاک رئلسھزتتار اک رطافروطاکاالان مرومدلمنازالطاہ 
صحیح فی شریعدنا ء کم تقدم ی کلام الصاص ء فکذا ھذا ء فلیتأمل . 


رد استدلال الغافعیة بالآٰة علی سقوط الکفارۃ عن الطاوعة لزوجھا فی :ہار رمضان 
علی الوطأً: قال ابن العری : قال بعض الشافعیة : الدلیل علی أُن ا لمطاوعة فی نہار 
رمضان لزوجھا على الوطاً لانساویه ی وجوب الکفارۃ علیہا قوله تعا ی : ہ و لیس 
الذکر کالانئی ہ . قال القاضی ابن العربی : و عجباآً لغفلده و غفلة القاضی عبد 
الوھاب عنه حینتکلم علیه و حاجہ فیە ء و ھذا خبر عن شرع من قبلتا )١١(‏ و 


ممیت مت اس ہی اس مس وع سس 


- ٤ أی علی تقدیر کونہ من کلام إمرأة عمران ء و لوکان من کلام اللہ تعالی‎ )١( 


إحکام القرآن اعت ج۲ 
27 قول أى عبد اللہ من المعارضة . ۱ 

و ما قوله صل اللہ عليه و سلم : و آقیموا الحدود على ما ملکت أیمانکم , 
رواہ مسلم ء و البیہتی ء و أحمد ؛ و آبو داد ء کا فی الئیل ؛ و قولہ صل ا 
علِےه و سل : ه إذا زنت أمة أحد کم فتبین زناھا فلیجلد ھا الحد و لا یثرب علیہاء 
فالڈول نظبر قولہ تعالی : ہ و السارق و السارقة فاقطعوا أیدیما ٤‏ وقولہ : 
× الزانیة و الزاتنی فاجلدوا کل واحد منم| مائة جلدة ہ و معناہ باللاجاع رفعه إ یل 
الإمام لإقامة الحد ء فکذا ھذا ء فقد ثبت باتفاق ا جحمیع افإفاتا ہن ار 
علىی الاأحرار مفوض ای الإمام ء وم تفرق الایات بین الأحرار و العبید ؛ 
فوجب أن یکون الحکم فیہم جمیعاً ء و الأئمة ہم ا خاطبون بإقامة الحدود على 
الأحرار و العبید دون ا موا لی . و تعلیلھم بأن السید یملك تادیب أمتہ وتزویجھا 
فلك إقامة ال حد علیہا کالسلطان ء منقوض بالاب ؛ فانه یملك تأدہب 
ابنہ وبنتہ وتزویجھا ولا یملك إقامة الحد علیہما ؛ والزوج یملك تادیب زوجتہ 
و لضغعاس [تامقادافرماتان: 


ن امت کرت ای دفو ایا توافت 
١‏ لا یثرب علیہا ؛ . و قول ابن مسعود و غیر٥‏ : و إن المو لی یجلد فملو کتہ ا خدود 
ای تہ : ء ومن شأن الحد آن یکون بحضیرۃ الاس ء لقوله تعالىل : و ولیٹھد 
عذاہما طائفة من ا لموٴمنین ؛ لیکون آبلغم فی الزجر و التنکیل ء فلما قال : ہ ولا 
یٹرب علیہا ؛ دل ذلك على آنە أراد التعزیر ء فإنه لیس کل جلد تلف>فزار لاگل 
حد جلداً حقیقیاً ؛ ہل قد یکون علىی وجہ النعزیر ء فإذا عزرناھا فقد قضینا عھدة 
الحبر . و البسط نی الڑعلاء . لا پقال : إن الایة منسوخة عند جماعة من الصحابة 
و التابعین کا مر ء فلا یصح الاستدلال بقوله : ہ فاستشھدوا علیہن أربعة منکم ؛ 
عل کرت اخدو دا( الما لاتاقرال زت اس السسودرس عمنسوخ |جاعا 
گا کہ . 
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اشراطأربعة شھداء فى الزنا: مسئلة: قال اب حصاص: ونسخ جمیع ما ذ کر 
البٰة ( على رای الحمھور الذین یطلقون النسخ على بیان التفسیر أیضا ) للا ما 
ذکر من استشھاد أربعة شھود ؛ فإن اعتبار عدد الشھود باق فی الحد الڈی نسخ 
بہ الحدان الأولان ۔ و ہو ابلحلد و الرچتم ۔ و قد بین ذلك فی قولہ تعسا لی : 
والذین پرمون انحصنت مم لم یأتوا بأربعة شھداء فاجلدوهم نثمانین جلدة ہ وقال 
تعسالی : 0 لولا جاوا عليیه بأربعمة شہداء ؛ فاذ ‏ م بأتوا بالشھداء فأاوللك عند 
اللہ ھم الکاذبون ٤‏ ( سورۃ انور ) فا پنسخ اعتبار العدد و م ینسخ الاستشھاد 
أ٘بضأً . و ھذا یوجب |]حضار الشھود و النظر إلی الزائیین لاقامة الحد علیںٴ ء لأآن 
اقكاع: آمورالکفھافمزاف0اللانا رکفاالانکووارافاکاتو”اتتزف. نات 
على ان تعمد النظر إلی الزانیین لاقامة الحد علیہ لا بسقط شہادتہ انتہی . 

راوس ات سے آھاتی۔ ارہ ارام ال 
الوٴمنین واحرارھم . قال الزھری : ہ مضت السنة من رسول اللہ صل اللہ علرے 
وس وا حلیفتین بعدہ أنِ لا تقبل شھادة النساء فی الحدود ہ . قال اللظھری : 
فلا پچوز فی الحدود شہادة .النساء اإجاعا . و قال الموفق فی الغنی : بشترط یق 
شھود الزنا أن یکونوا أربمة ء و ھذا إجماع لا خلاف فی بین ‌أصل العلر ء ۔لقول 
الله تعا لی : × فاستشھدوا علیہن أربعة منکم ؛ ٤‏ و قولہ : ہ ئم ‏ بآأتوا بأربعة 
شھداء ٤‏ ء و قال : و لولا جاا علیے بأربعة شہداء ٤‏ . و قال سعد بن عبادة 
لرسول اللہ صلى اللہ علیه وسلم : - آرأیت لو وجدت مع امرأتی رجلا أمھله 
نی آئی بأربعة شھداء ؟ فقال النی صل اللہ علیے وسلم : نعم ٠‏ . رواوقالفا 
وأبوداؤد روعن ان عباس أن علال بن أمیة قذف امرأنہ عند النی صل اللہ 
عليہ وسلم بشریگ بن ساء فقال النی صلی اللہ عليه وسلم ورالسفتراو حرف 
ظھرك ؛ ا حدیث رواہ البخاری ؛ و رواہ آبو یعلی من حدیث أنس رضی 
ماف امت تھے ھپ امو تظوصك .وت اہتاذا: 
!ات جریچ سن مرن رن وطتیب قال: قال رسول اللہ صلى اللہ علیه وسل . 


تک اح ا کک اس ےر 
رجکد اکا رسففاقفقححاھ اد فان ولا اثنین ولا واحد على ارںن 
و بجلدون نمانین جلدة ؛ و لا تقبل هھم شھادة آبدا حتی لس پک 
نصُوح و إصلاح ؛ . أنخرجہ ابن حزم و أٔعله بالانقطاع نر یضوفدسزن 
کان ال مرسل ثقة من ہل القرون الفاضلة ١‏ و عمرو بن شعیب کكذك . و أرد, 
عمل الصحابة و ا لفاء و من بعدھم عقتضاہ . ہ البسط فی الإعلاء . 


تب تو ۔ سو سو رت[ 
فیہ خلافاً إلا شیا روی عن عطاء و حاد أنہ بقبسل فیه ثلاثة رجال و امرأتاذز 
و هو شذوذ لا بعول عليه ء لان لفظ الربعمة اسم العدد ا مذ کرین ہء و یقتفی 
أن یکتنی فیه باربعة ء و لا خلاف ی أن الأربعه إذا کان بعضھم نساء لا یکتنی 
0ت 0ووفاظائل نااتی صد ار مظاک انگل ۔ ران سان 
شبہة لتطرق الضلال إلیہن قال اللہ تعسالی : ە أن تضل إحدا ہا فتذ کر إحدا ما 
نکی سی کاافااف انار اوغاات ر زالان کااتعمی وف رہ ت×ا“ا 
ان 7م رت کھت و ار فانلازاار عو لا ہر کاتعانت 
نرجرفشزیع وو زجووورنہ ممانتسافضوافکار:) . 

و الشرط الثالث الحریة فلا تقل فیه شہادۃ العبید ء لا نعل فیه خلافاً إلا 
روایة حکیت عن أحمد ؛ و ہو قول آی ثور ء لعموم النصوص ہء و لاأُنە عدل 
ذکر مسلم ؛ فتقبل شہادتہ . و لنا آنہ ختلف فی شہادتہ فی سائثر ال حقوق ء فیکون 
ذا شبہة تمضع من قبسول شہادتہ فی الحد ء لأْنە یندرأ بالشبہات ( و لأْن الشاھد 
لا بد ان یکون من أُھل الولایةء ولا ولایة للعبد على نفسه فضلا عن غیرہٴ؛ 
فلا بصلح شامدا یبتنی القضاء علی قوله فافھم ) ۔ ٴ 

والرابع العدالة و الانظلافت ‏ ی ا۵ت اظھاا. اخااتس آن اپکونوا مطلفین' 
فان شھادة أھل الذمة فیه ءَ سواء کانت على مسل أو ذی (وماروی 
اے طقاس ول ار سے پوڈتھار اناو ستے وی چ تع تاارت :سن 


أحکام الر آن ےکا تار ج ۔ ٢۲‏ 


ھے۔ ھا کے ےج ٘ھھکسے سے مہ ےد کت 
لیہود: عل حکم التوراةء والبسط فی الإعلاء ) . السادس ان یصفوا الزنا فیقولوا: 


رأینا ذکرہ ی فرجھا کا لمرود فی المکحلة و الرشاء فی الیئر ء و ہذا قول معاویة 
ان سفیان ؛ و الزھری ء و الشافعی ء و ان ا منذر ء و أصحاب الرأی ( بدلیل ما 
رواہ أبوداوؤد فی سنہ وسکت عده عن آبی ھریرۃ رضی الہ عنہ یقول: جاء 
الأسلمی إلی نی اللہ صلى اللہ عليه و سلم فشھد علی نفسے أنە اأصابِ امرأة حراماً 
۔ أربع مرات ۔ کل ذلك یعرض عنه النی صل اللہ عليه وسلم ء فاقبل یق 
الحامسة ء فقال : آنکتہا؟ قال : نعم ء ال : حتی غاب ذلك من فی ذلك منہا ؟ 
قال ×: سم ۲۲ آقال > ماوشسرالَووفیلی رااکگھیائرشائزئفانڈر ؟ قال : نعم 
قال : ہل تدری ما الزنا ؟ قال : أثیت منہا حراماً ما پأتی الرجل من امرأنہ حلالا 
الحدیث ) . ولآن الزنا قد یعبر بە ما لیس بموجب محمد ء فلابد من وصفھم 
إیاہ لٹرول الشہة . 


السابع بجی الشھود الأربعة کلہم فی بجلس واحد معاً ء و إن جاء أربعة 
متفرقین واحداً بعد واحد نی بجلس واحد اکم قبل شھادتہم عند أحمد ۰ 
و قال مالك و أبو حنیفة : إِن جاعوا متفرقین فھم قذفة ؛ لأنہم لم بجتمعوا نی 
مجیہم فلم تقسل شھادتہم ؛ و قال الشافعی و ابن المنذر : لا پشترط ذلك ء لقول 
اتال > رج اولاجحاءرااعلت با ستداء ۰ر یڈ کڑھاالےی ور اھ 
مجتمعین ) . قلنا : لم تتعرض الایة للشروط کلہا ؛ و لہذا م تذکر العدالة 
رماگازنا ۔ واتقاقات آن 'اااؤکڑ: راقفگل بن سے راتا شہدرا:عند 
مرا عل او ر زوا اد لھا ر ز۴ کاوالفااراے, سبنطراط 
)7 وف ؛ وطواورافرکافنوسرات تار لاک ل,ر ناڈ 
امم آجاء رابع فشہد م تقبل رشهادتہ (َاتفاا ) ء ولولا امتاط الس 
اہم شھادنہم اتی . 


و لن قولہ : و ئم م بأتوا باربعمة شھداء فاجلدو ہم ہ لا یخلو من أن یکون 
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سا تر سس مو وی کے 
مطلقاً نی الزمان کلە أو مقیداً ء لا بجوز أن یکون مطلقاً ء لآئه بمشع من جواز 
احدھم ‏ الہ ما من زمن إلاایجوز ان یاق :فی بأرزبعۃ شھداء آو بمن یکل ہے 
أربمة فیمتنع جلد ہم الأمور به ٠‏ فیکون اتناقضا . وإذا ثبت آنہ مقیسد فاول 
ما قیسد بہ ا جلس؛ لن ا جلس کلہ بمنرٴلة ا حال الواحدة ء و لا یکونون أربعة 
إلا إذا جاعوا فی مجلس ال حاکم :جتمعین ء و لو جاء واحد منہم أولا کان قاذا 
بظاہر قولہ تعالی : و و الذین پرمون ا حصنت مم م بأتوا بأربعة شھداء ؛ فاقنضی 
ادزکزت ادج رت ذقالقن:ہ گت مجااقاجت الات ارطافففکتب 
ٰ وإذا کان ذلك حکم الأول فکذلك الژانی و الثالث و الرابع ؛ فلا یکونون 
شھداء إلاإذا جاءوا أربعة مجتمعین وإلا فھم قذفة کلھم . وأما قول الموفق : إِن 
الشھود جاءوا واحداً بعد واحد تی قصة المغیرة فمنوع ء بل جاءوا فی مجلس الحکم 
تی 7غا تقدموا للشھادۃ واحداً بعد واحد ؛ کا حققناہ فی الاعلاء 
0 ۱ 

لیس التغریب محد بل هو سیاسة : قال ان العری رحمہ اللہ فی أحکامە : 
اکروزوااہ رحضہ ےر 1جاڈاکاڈاکز رات رالھڈاو حا رد : 
لا یقضی بالننی حدا إلا أن راہ ا حا کم تعزیرا ء واحتجا بقوله تعا لی : ( الزائة 
والزانی فاجلدوا کل واحد منہما مائة جلدة ٭ وم یذ کر تغریباً ء و الزیادةۃ على 
النص نسخ . قلنا : لا نسا آن الزیادۃ علی النص نسخ ء بیناہ فی غیر موضع 
لور ١۱۸۰۰).۔‏ تلقات رك :ِا نقائل الے ‏ رز غیر الواحد 
اذا کانت تی درجة الظن ؛ فلاہزاد بە على القاطع ر کنا أو شرطاً ء فا ثبت بالنصا| 
نوز رکا آوئراطااء ر ماامسوزفرئراعتوکون وستار عسا ارسر-اً 
7 اھ متا فافاضا سا لا علاٹائ گار دہمی سیت (ال“ 
۷ق قرع ریت ' ایق عن لوالا انت ےرم غیر ٹول 
گذ ا چفااجاری ‌اطاظار ہیں . 


أحکام الثر آن 1006ات 


22 
.,. 07س زی ز1ت 

ااقاب اتی تا لقع فلکم رر نہادوسں سس 
ول اناء رات ؟ فافومورکطلالموٹائٹ:مرائلالک تڈاالاک عونت 
وم یذکر الرجم ء و هو زیادة عليه . قلت : قد تقدم أن ال تعال کان قد اڑل , 
الرجم یق الکتاب نسخت تلاوتہ وا حکم باق بالإجاع ء فھو فی حیر التواتر ء 
ویجوز بە الزیادة علی الکتاب . قال : وجواب رابع : إن اللہ سبحانہ وتعالل 
م یذ کر الإ حصان ولا ال حریة . قلنا : ذکر مر رضی اللہ عنە الفرق بین امحصن 
وغیر ائحصن نی خطبته بمحضر من الصحابة ء وم ینکرہ أحد ؛ فکان إجاء 
ک4ا لات علالفاودت آ فوع ور نفرزورت روزڈت: ا ذاازسصددونت 
بر مضواتر اتھی . وف ھذا ااصواتر ااضرق بین ا حصن وغیرہ . 
رگ الرأة لاتضر ب خلافاً الشافعی وغیرہ حیث تعلقوا بعموم ا حدیث ‏ 
والمعنی بخصه ؛ فإن الرأه تحتاج من الصیانة والحفظ + والقصر من ا حروج 
والئبرز الذین لات الس ماواوفاوو لکن الرکنزفزاکو و ات۱ ١ڑ‏ 
تخصیص للنص بالرأی . والشافعی أن عثان ارضی اللہ عنه جلد اسرأۃ م 
أرسل بہا مع مولی لە یقال له : امھری إلی خیبر ء نفاہ إلیہا ۔ رواہزاٰ اہو ضط 
عن جربر عن مغیرۃ عن ابن یسار مولی عّان عنه فذ کرہ ( زیلعی ۳ : ۳۳۲) . 


ولنامارواہ حبد الرزای فی مصنفہ و محمد بن الحسن فی کتاب الآثار 
قال أخیرنا آبو حنیضة عن حاد بن سلیان عن ابر اہیم النخعی قال: قال عبد اللہ 
ابن مسعود یق اکر بزنی بالبکر قال  :‏ یجلدان مائة و بنفیان سنےة ہ ., قال ٠‏ 
مل یز اف ارتا نوو۔ہ رعسکہ يووضمد اُخہر نا 
ابوحنیفة عن ماد بن آبی سلیان عن ]ہراہم النخعی قال کی بالٹی فلنة ۱ . 
راقلت : روقاسواستولن علی واہن مسعود ذ کرہ النخعی مرۃ من فتوی نفسه) . 
وروی عبد الرزاق: أخبرنا تیر سن 7ئ ان انواامس اہ ءے ہت 
. ربیعة ابن أمیة بن خخلف 'ی الشراب إ یل خہر ٤‏ فلحق بہرقل فتنصر ء فقال عمر : 
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ارات فإن الارتداد لیس بمقصور على التغریب ق الشراب وحدہ ‏ بل یعم 
کل:تغریب ء غثبت: أن النغزیب لیس بعد ؛ وإغاعیمتعزیر مو کوللل:رأی 
الامام . و لو کان حداًلم یعزم عمر رضی اللہ عنہ علىی تر که آبدا . 

قال ان العرئی : العبد لا بغرب ء خلافاً للشافعی حیث بقول بعموم انہر 
و بخصہ قولہ صل اللہ عليه و سل : ہ إذا زنت أمة آحد کم فلیجلدھا ؛ ٹم إن زنت 
فلیجلدھا ۔ م قال نی الژالثة و الرابعة - فلیبعھا ولو بضفیرہ فکرر ذکر الملد 
ول یذ کر التغریب ء و لو کان واجباً لکررہ أو ذکرہ انتہی . قلنا : لا حاجة 
زفازللتکن کلسرافدوفڈکرسال بات ٹوازککواظلادٌوفانافازلہَ: 
١‏ البکر بالبکر جلد مائة و تغریب عام ٢‏ . و با حملة فاأسعد الناس بظاھر 
ا حدیث الإآمام الشافعی ء ویمعناہ الإمام أبو حیفة رحمھ| اللہ تعسا ی . 

قولے تعسائی : ( إتا التوبة على اللہ الڈن یعملوت السوء مھالة ۔ إی قوله ۔ 
۱ أعتدنا مم عذاباً آلھا ؛ ْ 

قال البغوی: قال قتادة : : ہ أأجمع أصحاب رسول اللہ صل اللہ علیے وسام 
علی أُن کل معصیة جھالة عمداً کان أو م یکن؛ و کل من عصی اللہ هھو جاھل ). 
وکذا آخرج ابن جریر عن بی العالیة ( الظھری ٢‏ : ۷) . فالعنی : إنہم 
یعملون السوء وم مسلمون غیر جاحدین ء والکافر یعمل السوء جحوداً و عناداً 
بحلاف الومن فلا یصدر عنہ ا لمعاصی إلا جھالة و ذھولا عن عذاب اللہ عند 
ثوران النفس ء أو خطا من غیر قصد . قؤلہ تعالی : : ہ ئم یتوبون من قریب ٢‏ 
ااسحیۓ آن 11ر افتورت نل الکو ولاک و ستارھالاشکت ظفلت 
کت تالآفکرت الات رباالفعافائلااتان ری اص اعلق 
الموت ‏ وقوله عليه الصلوةۃ والسلام : ه إن اللہ یقسل توبة العبد ما لم پغرغر ؛. 
ا أحمدء والترمذی ٤‏ و ابن ماجہ ء و این حبان ء و الحاکمء و البہتی عن 
ان عمر . و الحدیث صحیح ( الظھری ٠٣٢٤‏ ۸) . 


أحکام القرآن و۰ . 


سصسمصٔعت- -- 


٤ 
مکرسرت ااھرنسومترگای :را تصت :کرت تاس سن‎ 
ہے سے سہے سو ہو جوم وت‎ 
إِن إبمان البأس غیر مقبول بالاجاع (لقوله  ' : فلم یك ینفعھم إبانہم کاارازا‎ 
ان شاء قبل لشرف إیانه وکان فضلا‎ ٤ پانشاوم رحعوقفاللاش یں سھزت نا تال‎ 
وإن شاء م یقبل لتفصیرہ و تآخیرہ ء وکان عدلا . وما من مؤٴمن إلا‎  هنم‎ 
ویتوب عند الیأس عن المعاصی ؛ کا آنە ما من کافر إلا و یتوب عن الکفر‎ 
وقت البأس . و توبة الیاس إن قلنا : م تقبل کا ذھب إلیه أھل خراسان أبطلنا‎ 
حرمة الإیمان ء و إن قلنأ : یقسل:سوینا حالة الاختیار و الاضطرار ء و الاو‎ 
ہو التعلیق بمشیے اللہ تعا ی ؛ کا قلنا . کذا ی الأحمدی ( ص١٤١۱) .نم‎ 
فرع عليه مسئلة عدم قبول لمبمان فرعون ء من شاء فلیر اجعہ ۔‎ 
7 قوله تصائ ی : د×اولانعضلوہن لتذھبوا ببعض ما آتیتموھن الا‎ 
یآدن بفاحشة مبی٘نة ؛‎ 

جواز الحلع من الناشزۃ : قال ال حسن و أبو قلابة و السدی : ہو الزنا 
و إنه إِنھا تحل لە الفدیة إذا اطلع منہا علىی ریبة . و قال ان عباس و الضحاك ء 
رَاَاَهةَ شس تالتھعووب نإڈازادراتھزورل.: آفوبائاسٹاوالظازتۃ ۔ رتنہ سعائق 
سورة البقرۃ أمر الحلع و أحکامہ . انتہی من الاأحکام مبصاص ٢(‏ : ۱۳۲) . 
وی المظھری : قال ابن مسعود و قتادة : ہی النشوز ء و قال ا حسن : هو الزنا 
یعنی : إن امرأۃ إذا نشرٴت أو زنت حل للزوج أن بسئلھا الحلع . و قال عطاء : 
کان الرجل إذا أصابت امرآتہ فاحشة أُخذ منہا ما ساق إلیہا و أآخرجھا ء فنسخ 
ذلك پالحدود ( ٦٠٥ : ٣٢‏ ). 
قولہ تعالی : و إن آردتم استبدال زوج مکان زوج و آنیتم إحدا هن قنطارا 

فلا ںأمخذوا منه شیئا ) الایة 


فیە جواز استبدال زوج مکان أآخری من غیر نشوز من قبلھا ولا فاحشة؛ 


اأحکام القر آن جا ۔ 2722 
وہ می ہا .اکا 

لانضدر لاکٹر الھر ویستحب أن لأبغا یل فِےە إجماعا: ئ وقد اختلف نی 
معنی القنطار وأفلہ ما أخحرج ابن جریر عن نس عن رسول اللہ صل اللہ عليے 
وس 7- آئیتم إحداهن قنطاراً ؛ قال : و الفاً ومأتین ؛ . ومن هھنا یظھر أنهہ 
910ہ٭ہً0.80 الصداق ء و عليه انعقد الاجاع . مسذا اىث ات امرأة علىی 
جراز الغالاۃ یق اہر حین منع منہا مر رضی اللہ عنه فقال عمر ن٥٢‏ کل 
أفقه من عمر حتی الخدرات ہ . والمستحب |إجاعاً أن لا یغا ی فیه . قال عمر بن 
الطاب رضی اللہ عنه : ہ ألا لا تغالوا فق صدقات النساء ء فانہا لو کانت 
مکرمة فی الدنیا و تقوی عند اللہ لکان أولاکم بہا نی اللہ صلى اللہ علیبه و سلء 
ما علمت رسول اللہ صلى اللہ علیيه وسلم نکح شیا من نسائه ولا أنکح شینا 
ن ناققل اس ای ضز اأوئة ء . ررائ الہ ر اعقاقہ اروف 
والداری ؛ کذا نی المظھری ( ٥١٥ : ٢‏ ) . ( و قال الثرمذی : حدیث حسن 
صحیح ) . و زاد فیسه أبو یعلی : ہٴ فلا أعرفن ما زاد رجل فی صداق امرأۃ علىی 
" آربع مائة درھم مم رجع ورکب ا ئبر فقال : ازطالقاس ۔وانالکات نہنکن 
ان تزیدوا النساء فی صدقاتہن علی أربع مائة درھم ء فمن شاء أُن یعطی من ماله 
ما أحب :؛ قال أبویعلی : را قا9ا۹؛: × نس طات ‏ قت ذتالضل 
إسنادہ جید قوی (لاان کثیر )١١۷٤ : ١‏ . وروی ابن حبان یق صحیحہ والحطاىی 
عرحرار فیا 7 ض۷7 2۷6ف آقال : اص شی : ١‏ خیر 
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فرله رظ راو سی 


یتاکد وجوب المھر با خلوۃ: 0227 : ذکر الفراء أن الإافضاء هو 
ا حلوۃ وإن م یقع دخول وقول الفراء ححة فیا یحکیہ من اللغة ء فإذا کان 


احکام القر آن, - ۱۹ ۔ یت 


اسم الإفضاء بقع علی الحلوۃ فقد منعت الایة أن یأخذ منہا شیا بعد ا حلوۃ 
و الطلاق ء لن قولہ تعسا لی : ہ و إن أُردتم استبدال ذرع مکان زوج )؛ قد آفاد 
الرقة و الطلاق . : 


لا مجوز للزوج أخذ شی' ا أعطاھا [ڈاات اکر مے : اکس اق آت 
غیر جائز له أخذ شی مما أعطاہا مع إفضاء بعضہم إی بعض ۔ و ہو الوصول إل 
مکان الوطا و ہذا مرف حم بس فظاھر ھذہ الابة 
مدع الزوج أخذ شی ما أعطاھا إذا کان النشوز من قبله ء لآن قوله تسا ی : 
ہو إن أُردعم استبدال زوج مکان زوج ہ یدل على أن الزوج ہو المرید للفرقة ء 
و لذك قال أصحابنا : ان النشوز إذا کان من قبله پکرہ لە أن یأخذ شیا من مھرھاء 
وإذا کان من قبلھا فجائز لہ ذلك ؛ لقولہ تعا لی : ہ إلا أن پأتین بفاحشة مبینة ؛ 
کاووو ات اب 5 0رس انیو 7 ال٘رتں عاڑ تار 
لقوله تعالی : ە فإن خفتم أن لایقھا حصدود اللہ فلا جناح علیم| فیا افتدت به ۰ _ 
یه ذکر خال أخری غبر الأول وھی الخالالئی ۔یکونالنٹوز ملا ء وافتذات 
فیہا الرأة منہ ء فہذہ حال غیر تلك ؛ وکل واحد من ال حالین مخصوصة بحکم 
دون الأحری ء کذا فی أحکام القر آن حجصاص ملخصاآً ۱٢۳١ : ٢(‏ ۷00876 


برع او لان ی اکا ر0 الگا ہے اَی القان: 
وکیفٹ تاذ ون وقد کایثت الحلوة بینکم وبینہن ؟ وھذا دلیل علی وجوب 
المھر بان حلوة . ولمالك نی ذلك ثلاث روایات : إحداھن بستفر المھر با حلوة ؛ 
و الٹانی لا یستقر إلا بالوطاً ء الثالث یستقر با حلوة فی بیت الاھداء . والأصح 
استقرارہ با حلوۃ مطلقاً ؛ و أما وقوفہ على الوطاً فضعیف انتہی ( )۱٥١ : ١‏ . 

قوله تعا لی ٠‏ داولاتکحرامانکح آباء کم من النساء ) 


أاحکام الفر آن -- ان ج۔۲٢‏ 
...ےسسسسسسسسےسےس تسس ےمس__متستستس تسس سس سے 
کثیر : تقد أجمع العلماء علی تحریم من وطہہا الب بتراویج أو ملك أو شمة , 
دلیل ثبورت حرمة المصاھرة بالنظر فما لا محل النظر إليه : و اختلفوا نی 
من باشرھا بشھوة دون الحماع ء آو نظر فیا لایحل النظر إلیه منہا لوکانت 
اأجنبیة ء فعن الإمام أحمد أنہا تحرم أ٘یضاً بذلك ء وقد روی الحافظ ابن عساکر 
فی ترجمة خدیج ا حمصی مول معاویة قال: اشتری لمعاویة جاریة بیضاء جمیلة ء 
نادخلھا عليه مجردۃ وبیدہ قضیب فجعل یہوی بہ إل متاعھا ویقول: نعم 
المتاع لوکان لە متاع اأذہب بہا إلی یزید بن معاویةء مم قال: لا ادع ی ربیعة 
بن عمرو ا حرسی ۔ وکان فقیاً ۔ فلم| دخل عليه قال : إن ھذہ آنیت بہا مجردۃ 
فرأیت منہا ذاك وذاك ء و نی أردت أن أبعث بہا إلی پزید ؛ فقال : لا تفعل 
یا أمیر المومنین ء فإنہا لا تصلح لہ ؛ مم قال : نعم ما رأیت . مم قال : ادع لی 
عبد اللہ ن مسعدة الفزاری ء فدعوته - و کان آدم شدید الأدمة ۔ فقال : دونك 
قتاؤاز شی ے الف الک راگاتسرنداان سسکائکمفاوومہ رسول ا5ا 
صلى اللہ علیيه وسلم لاہنتہ فاطمة قربة ء مم أعتقه ؛ نم کان بعد ذلك مع معاویة 
سس کرکففاافااصنہ را رظان ات ۸کت 


حجة من ألبت حرمة المصاھرة بالزنا : وقد اختلف أھل العلم فی إیجاب 
نحریم الام و البنت بوطاً الزنا ؛ فروی سعید بن آئی عروبة عن قتادةۃ عن ا حسن عن 
عمران بن حصین رضی اللہ عسہ فی رجل زنئی بأم امرأنہ : حرمت علیہ امرأنہ 
(روھہذا سند صسحیح ) . و ہو قول ا لحسن ء و قتادة . و کذلك قول سعید ن 
ایب ء و سلمان بن یسار ء وسال م بن عبد الہ وجامدك 401 
ا :و9 عامس ؛وحاد و آئی حنیفة ء و آی یوسف ؛ وعحمد ؛ وزفر 
و الٹوری ء و الوازاعی .ول یفرقوا بین وطاالام قبل الترزوج أو بعدہ ف 
7187م الرحت .وروی کر معرسق ات انال فالوصل رفاو نام آمرائه 
بصد ما یدخل بہا قال : : و تخطی حرمتین ء وم حرم علیہ امرأنہ ‏ . وروئ 


أحکام القرآن - اپ ۱ و وت 


جموووج جو وکس مچوسھ یت تس 
آنه فال : لا اخرام ا لال ہ . و ذ کر الاوزاعی عن عطاء أنە کان : 
پناول قول ان عباس الڈی رواہ عکرمة فی الزنا بالأم لا بحرم البنت لم یکن عند 
عطاء کذلك ؛ لأنہ لو کان ثابتاً عندہ ما احتاج إلی تأویل قولہ : ہ لا بحرم ا حرام 
الحلال ٢‏ . 


وقال الزھری ٤‏ وربیعة ء ومالك ء و اللیثء والشافعی : لا یحرم أبھا 
ولا بنتہا ہالزنا . ذکرہ ابغصاص فی آأحکامہ ٢(‏ : ۱۳۷) وقال: قولہ تعا لی : 
ولا تنکحوا ما نكح آباء کم من النساء ؛ قد أوجب تحریم نکاح امرأة قد وطہہا 
أبوہ بزنا أو غیرہ ء إذ کان الاسم یتناولہ حقیقة ( لن النکاح فی أصل اللغة اسم 
حجمع بین الشیئین ء قالہ أبو عمر غلام ثعلب عن ثعلب عن الکوفین ؛ و ا مبرد عن 
البصریین ؛ ذکرہ ابجحصاص قبل ذلك و آبدہ بقول العشی وغیرہ ) . و إذا 
ثبت ذلك قی وطاً الاب ثبت مثلہ فی وطاً أم الرأة أو ابنتہا فی إیجاب تحری المرأۃء 
لان أحدا لم پفرق بینما . ویدل علی ذلك قوله تعا لی : (وربائبکم السلاتی فی 
حجور کم من نسائکم اللاتی دخلم بہن ٤‏ و الدخول بہا اسم للوطاً ٤‏ و ہو 
عام یق جمیع ضروب الوطاً من مباح أو محظور و نکاح أو سفاح ؛ فوجب 
تحریم النت بوطاأً کان مل فسلن روج 5 افوله تعا ی: تھیوں 
ر بدل على أن الدخول بہا اسم للوطاً ء و آنە مراد بالایق ء وأن اسم الدخول 
لا محتص بوطاً نکاح دون غیرہ : إنهہ لو وطی الام عفان حرمت علے 
لبنت بحریماً موبداً بحکم الاّیة ء وکذلك لو وطٹھا بنکاح فاسد ء فثبت أن 
الدخول لم یبختص فیا علق بہ من ا حکم بوطاً بنکاح دون ما سواہ من ضروب 
الوطا . ۱ 

مم آیدہ من جهھة جھة النظر أن الوطاً آکد فی إیجاب التحریم من العقد ؛ لنا 
ا کا سومسںچتھھ' وس ود اھووتا ٦دت‏ 
التحریم ۔ و هو العقد على الأم لا یبوجب تحری البنت و لو و طٹھا حرخت ‏ فعلمنا 


اکا فان وف ج۲ 


نسال_ س۔سلسممتے--سیپصم_ےھوھھظح---صےت----.ح ‏ ‪ کل رھ سے می نے 
ان وطا علة لإبجاب التحریم ؛ فکیغما وجد ینبغی أن بحرم ؛ مباحاً کان الوطا او 


حظورا . و أیضا لا خلاف أن الوطأ بشبہة و بملك الیمین پحرمان مع عدم النکاح ے 
و ہذا بدل علیى أن الوطاً یوجب التحریم علیى أی وجه وقع ؛ فوجب أن یکون 
وطاؤآآعود ٗیا 'اقسر ۷ضظ 
ٹم آجاب عن کل [براد و شنی واشتنی ء و آفاد و أجاد . قال : فإن احنم 
محتج با حدثنا عبد الباتق ( ابن قائع ) نا محمد بن اللیث ابلحزری تنا [سحاق بن 
بہلول ثنا عبد اللہ بن نافع المدنی ثنا المغیرة بن إسماعیل ابن آبوب بن سلمة الزھری 
عن اہن شھاب عن عروۃة عن عالشة قالت : ہ ‏ سئنل رسول اللہ صلى اللہ علیے 
وسام عن الرجل بتبع المرأۃ حراما اینکح مھا ؟ و یتبع_الام حراماً أینکح 
ابتہا ؟ قال رسول اللہ صلی اللہ علیه وسار: لا پحرم ا حرام الال ؛ انا یحرم 
ما کان بنکاح ؛ ویما رواہ [سحاق بن محمد الفروی عن عبد اللہ بن مر عن نافع 
عن ابن عمر عن النی صلى اللہ علیے و سلم قال : ہلا یحرم ا حرام اللال ء 
وروی عمر ن حفص عن عّان ان عبد الرحمن عن الزھری عن عروۃ عن 
عائشة قالت: قال رسول اللہ صلی اللہ علیه وسلم : ٥‏ لا یفسد ا حرام الال ۱ . 
ھذہ الاأخبار باطلة عند أُھل العرفة ۔ أی أحادیث لامحرم ارام الال ۔: 
ناااادنہ الاگاکا نام انت ال امس رر وو اتاصغسصغضحی اس 
اِن إ ماعیل ٹمجھول لابعرف ؛ لایجوز ثبوت شریعة بروایشہ لاسما ی 
اعتراضه علی ظاھر القرآن . وإسحاق بن حمد الضروی مطعون فی روایته ؛ 
وکذلك عمر بن )١(‏ حفص . ولو ثبت لم یدل على قول ا خالف ء لن الحدیث 
)١(‏ قلت : عمر بن حفص من رجال:البخاری و مسل ء قال أبو حائ م : 
ثةء وذکرہ ان حبان ئی اللقات ؛ وقال : ریا أُخطاأ . کذا فی التہذیب ( ))٤٤:۷‏ 
نعم ! عمان بن عبد الرحمن لعلہ ان عمر بن سعد بن آی وقاص الزھریٰ پروکا 
عن ان الکو( سیسات وھو من رجال الٹرمذی ؛ کذہبە ان معین ٭ 


ہس ہس 


احکام القر آنْ ے۱۹۲۳ ے ج۔ ٢۲‏ 


اللہ چلیە و سلم جواہا ما سأله من اتباع للا ےر ڈلفا ز2ا کن ات7 قمپا 
زنے فیکون منه نظرا إلیہا آو مراودتہا علىی الوطاً ء سو ری ×0 
بل ذلك لا یوجب حریاً إلا أن یکون بینما عقد نکاح ٤‏ و لیس فہ للوط]أً 
ذکر . و قوله : ٭ لا یحرم ا حرام ال حلال ۰ا ہو فما سثل عنه من اتباع المرأة 
برغیر راوطا و آیا حدیپکتزان عرَافتائر ان پکڑداق متااادھ شر حت 
فکان جواباً ما سثل عنہ من النظر وا مراودة من غیر جاع ؛ وفائدته إزالة توھم 
من بظن أن النظر بانفرادہ بحرم ء ما روی عن النی صلى اللہ علیه وسام آنه 
قال : وه زنا العین‌النظر ء و زنا الرجلین‌المشی ہ ( ا لحدیث متفق عليه ) . 


قال : و إذا احتمل ا حبر ما وصغنا زال الاعتراض بہ ء و علی أنہم 
متفقون أن التحریم غیر مقصور عل النکاح ولا الوطاً المباح ء لأُنە لاُ خلاف 
أن من وط أمته حائضآً إن ہذا وطاحرام فی غیر نکاح ء وإنہ یوجب التحریم ء 
وکذلك لو وطئ جاریة بینه وبہین غیرہ أو جاریته و ہی مجوسیة کان وطاً 
ْ حراماً فی غیر نکاح ء و ہو موجب التحریم . و ہذا یدل على أن الحدیث إن ثبت 
فلیس بعام فی ننی یجاب التحریم بوطاً حرام . وأٔبپضاً قد حرم اللہ تعسا لی امرأۃ 
الظاہر عليه بالظھارء وقد ماہ منکراً من القولِ وزوراً (فهذا حرام قد حرم 
ا حلال). مم ذکر الحصاص فی ذلك مناظرةۃ جرت بین الإمام الشافعی مع بعض 
لاس فی قولہ : إن ا حرام لا بحرم ال حلال ؛ و أطال فیە النفس ء و شی و اشتنی 
کر ۲۷۷۰۰۸۰۰۲۹۲۹1 ٰ 
مو مل ھی ول ااری اکا اتا کا اتب ر۷ ب۱۱۷ فقل 
ابخصاص راد تضعیف ا بر لاأجلہ کا عللہ بہ نی الظھری ء . واللہ تعا ی أعلم . 
وحدیث ابن عمر فیه إحاق ن محمد الفروی قال بحی : لیس بشیٴ ؛ کذاب . 
رت0 الستاوی :ےم کروی کتاای' النظو ز( ٢‏ ۵۸7:7). 


أحکام القرآن ۲٢٤٣‏ جس 02 
ہک دو مل قاع : تال : واقق آساہتا > واشیری ؛ و تال 
نا الگ قاقَ و اللیث : و الشافعی رحمھع اللہ تعا ی : إن اللمس بشھوۃ بر 
ابامماع کے ام ا0فال من حرم بالو ھا لم ا جن رن 
عان ہی ومن ا و الام لم وتوہ باون پر ٦‏ ولا 
خلاف أن اللمس المباح فی الزوجة و ملك المین یوجب ریم الام و البنتث :للا 
جیعاسکسن ا شووتة آن فال : لا رم بافعس ٢‏ و اھ ارم بالوظاااافاق 
صمس.لہ كت ودرک آناذ تتاخلف اللکاع 8ھ . 

النظر إلی الفرج بشھوۃ ْرٴلة اللمس فی إبجاب التحرم : و اختلف الفقھاء 
فی النظر ہل یحرم أم لا ؟ فقال أصحابنا جمیعاً : إذا نظر إلی فرجھا بشھوۃ کان 
ذلك بمثرٴلة اللمس فی إیجاب التحریم ء ولا بحرم النظر بالشھوۃ إل غیر الفرج . 
و قال الٹوری : إذا نغار إ لی فرجھا متعمداً حرمت علیه آمھا و ابنتہا ء وم بشترط 
أن یکون بشھوۃ . و قال ابن آئی لیل و الشافعی : لا بحرم ما م یلمس . قال 
املصاص : روی جربر بن عبد ا لحمید عن حجاج عن آبی مائ قال : قال 
رسول اللہ صلى اللہ علیه و سا : امن نظر إلل فرج امرأةۃ حرمت عليه أمھا 
وابنتہا ٭ . و روی جاد عن إبراہم عن علقمة عن عبد اللہ قال : ہ لا ینظر اللہ 
تسا ی إلل رجل نظر إ ی فرج امرأةۃ و ابنتہا ؛ ( و ہذا سند سحیح و ہو موقوف 
ی حکم ا مرفوع ) . وروی الأوازعی عن مکحول أن عمر جرد جاریة لە فسأله 
إیاہ بعض ولدہ : فقال : إنہا لا حل لك . وروی حجاج عن عمروٴن شعیب عن 
ابی عن جدہ أنہ جرد جاریة ٹم سأله إیاہ بعض ولدہ؛ کال با۷ ات7 
“و روی الشنی عن عمرو بن شعیب عن ابن مر أنہ قال : ه آیما رجل جرد جاربۂ 
فنظر إلیيه منہا پرید ذلك الأمر فإنہا لا تحل لابنە ہ ۔ وعن الشعی قال : کتب 
مسروق إلی أھله : ٭ انظروا جاریتی فلانة ء فبیعوہا ء فانی لم آصب مہاإلا ما 
حرمھا علی ولدی من اللمس و النظر ‏ . و ہو قول ا حسن ء و القاسم بن محمد 
ومجاہد ٭ و[براہیم ؛ فاتفق هولاء السلف فی ایجاب التحری بالنظر و اللمس : 


مسوم سے 


احکام الم آن ۷:۱۱9 ہے کو ۲ 


و انا خص اسصحاہنا النظر إلی الفرج دون النظر لی سائر البدن ؛ ما روی 
عزاااقت صل اللہ علیه و سل أنه قال ن9 ھن نظر إلی فرج امرأة لم بحل لە أمھا 
ولا اتا ٤‏ فخص النظر إلی الفرج بإیجاب التحریم . و كکذلك روی عن ان 
مسعود و ان عمر و یرو عن غیر ہا من السلف خلافہ ء فثبت بذلك أن النظر : 
إلی الفرج مخصوص بایجاب التحریم دون غیرہ . و کان القیساس أن لا یقع تحریم 
بالنظر لی الفرج ( أیضاً ) کا لا بقع بالنظر إلی غیرہ من سائر البدن ء إلا أنہم 
تر کوا القیاس فیسە للاثر ‏ و اتفاق السلف ء وم یوجبوہ بالنظر إلی غیر الفرج 
ون کان بشھوۃ علی ما یقتضیه القیاس . انتہی ملخصاً .)٦۷ : ٢(‏ 


عقد النکاح علی امرأة یوجب تر مھا على الان اتفاقاً : قال : ولا خلاف 


ت1 آ12 ئتڈا کا کر اراظزرٔے غازاھن القتی و ری تام 
ار رات وہ ا( او روا سو اعت تہ 

۱ قوله تعالی: ۱ حرمت علیکم أمھانکم و بنانکم ؛ الایٰة 

حرمتة اشحُلوقة من ماء الزانی عليه : قد استدل بے جمھور العلاء علىی 
تحریم اشخلوقة من ماء الزانی علیه بعموم قولہ تعا لی : ہ و بنانکم ؛ فإنہا بنت ء 
لال اش کا'مرستب' اوت تفہ راس سس 
رنااتتی سن:القاتشی رعصساقااومی راہ لک یج سا شرعیةء فک 
م ندخل فی قولہ : ە یوصیکم اللہ فی أولاد کم للذ کر مثل حظ الأنٹیین ؛ فإنہا 
لا ترث بالإجاع فکذلك لا تدخل فی ھذہ الایة . واللہ أعلم (ابن کثیر :١‏ ۹. 

قال فی اللظھری : ابن المزنیة یحرم علیه منکوحة أبیہ الزانی کا بحرم بنت 
لثزنیة علی ایا الزانی .. لأنہا ابنه وہنتہ حقیقة لغة ء و ال لطاب انا هو باللغة 
رونا ئل ھرہ لہ د عآکاتافیرزاساوصوھوہ ہت کخلاق 
الظھری ٢٥٥ : ٢(‏ ) . قلت یرت سس تب ۱ 
قطواعلٰ(الواٹہں بساِت ۔ 


أُحکام الثرآن ۔ ٣١٢‏ ۔ 26 ۲ 


ےم ا ےج چمچ مس سے سس سے سے ڑا ور 

قرلہ تعالی : د وأمھاتکم اللاتی أرضعنکم وأخواتکم من الرضاعةم 

و کذا العمات ء و الحالات ؛ و بنات الخ ء و بنات الأخت من الرضاعۃ 
إجاعاً ء لقولہ صلی اللہ علیه و سم : و بحرم من الرضاع ھا بحرم من اللسب ‏ 
وہروی و ما یحرم من الولادة ہ متفق عليه من حدیث عائشة رضی اللہ عنہا. 
وعن على رضی اللہ عنه أنه قال : یا رسول اللہ ؛ هھل لك قی بنت عمك حمزة 
نزظااا ہزات تزازش ۶ اقالاله : (أما علمت أن حمزۃ أخی من الرضاعة ؟ 
وأن اللہ تعا ی حرم من الرضاعة ما حرم من النسب ہ رواہ مسلء کذا ف المظھری 
٦‏ ۷ ). 


قلیل الرضاع وکشرہ فی التحریم سواء: مم قال : احتج أبو حنیفة رحمه 
اللہ ء و مالك رحمه اللہ ء بہذہ الایة و بقولہ صلى اللہ علیے و سلم : و یحرم من 
الرضاعة ھا بحرم من النسب : على أن الرضاع قل أو کثر بحرم ما بحرم من النسبء 
و هو أحد أقوال أحمد . و قال الشافعی رحمہ الله : لا یحرم إلا خمس رضعات 
حشزت ۲ جو ڑارنات متفاصلات عرفأ ء وهو القول الثانی لأحمد . وعن 
آےییسوت دعس ال آ و کور 2 رات فرب رازم را مات 


وجہ التقدیر بٹلاث حدیث ابن الزبیر عن عائشة أُن نی اللہ صلى الہ عليه 
وسلم قال: و لا تحرم الصة ولا الصتان ٤ء‏ وعن أم الفضل مرفوعاً بلفظ رلامرم 
الرضعة أو الرضعتان ہ و فی روایة أآخری عنہا ہ لا بحرم الإملاجة و الإٴملاجتان ؛ 
و فی قصة . و ھذہ الروایات عند مسلم ر كََاَوریَااکیتء ر القائوت:ر ان 
حبان ؛ والترمذی من خدیث ابن الزبیر عن آبیہ عن عائشة و أعله الطبری 
بالاضطراب . و رواہ النسائی من حدیث آپی ھریرۃ ء وقال ان عبد البر : 
و وھ . قالوا : ثبت بہذا الحدیث أن الرضعة و الرضعتان لا تحرمان ؛ 

فبٹی التحریم ی ثلاث رضعات . ۱ 


احکام المَر آن - ۷ ۔ بت٣‏ 


و وجہ القول بالشمس حدیث عائشة رضی ال عنہا قالت : ہ کان فیا آزل 
رن اوران عٹر رغقات سلویات مرزین خ موضتسن علومات ‏ لات 
رسول اللہ صل اللہ علیيه و سلم و ھی فپا یقرآ من القر آن ہ رواہ سسل . و رواہ 
اترمذی بلفظ و ئی القر آن عشر رضعات ؛ فنسخ من ذاك خمس ء و صار 
پل خمس رضعات ؛ فتوق رسول اللہ صلی اللہ علیيه وسل و الأمر علىی ذلك ٭ . 


-د 


ا٭حواب عن تقیید التحریم بثلاث ر ضعات أو بخمس : قلنا : حدیث 
الاحاد لا یعارض نص الکتاب ا لمتواتر ‏ وعند التعارض یقدم التحریم احتیاطاً . 
وأ٘بضا حدیث عائشة ہ کان فیا أنزل من القر آن الخ ؛ و إن کان صحیِحاً سنداً 
لک متروكک لانقطاعہ باطناً ء فإنہ یدل علی أنہ صل اللہ علیه و سلم توفی و ہو 
گا رۓواسیی عللذاففلار إلااتے تر0اازاوانیں ١:‏ درسیعر 
من الڈر آن بصد رسول اللہ صلى اللہ علیه و سلم ٭ ؤ ھذا کفر لاستلزامه إنکار 
فرله تسا ی : ه نا لە لحافظون ہ . و النأویل بآن معنی قوھا 9 توف رسول اللہ صلىی 
اللہ عليه وسلم ٤‏ یعنی قارب الوفاۃ ء یقتضی نسخ ا مس قبیل الوفاۃ کا نسخ 
المشر قبل ذلك ء رمراالعوح . تال تاأستاى عقتّل نل جزڈاتاش 
گواوناہ اروا فھووی نالالا د کااظام انام .رین آو مود آن 
مر الرضاع إلی أن قلیلہ و کثیرہ یحرم ۰ . و روی عن ابن عمر ہ إن القلیل بحرم ہ 
ْ ے نلززف× اأراوسلنرال :تھااےی اوسر زاس الا ری 
زاس نقاء نلاس قال اللہ تسا ی : و وآمھانکم اللای أرضعنکم ۰ . ٰ 
اویل بان معناہ توی صل اللہ علیہ وسلم وھی فیا یقرأً تعنی حکھھا فیا 
مرا غ وروووں ب ازفا إنھا یتعلق بالفظ دون ال حکم (۲: ۰۸) . 
الرضاع بعد مسدة الرضاع لا یحرم : مسئلة : اأجمعوا علی أن الرضاع 
مد الرضاع لا یوجب التحریم ء لأنہ لا بحصل التولید و الو إلا نی اللدة ء 
لایص.سسح۷تورہ××زمگلانا ۔ راد دالگا بے ہیں انا 


أحکام القر آن سج 02۵( 
راتا اق ما ال تر کات و فا0 اوسر ل اھ مروزاھ علمپرسں, 
إِرضعی سال مسا نحری عليه ہ رواہ الشافعی . و رواہ مسلم و غیرہ بغیر ذکر 
العدد )١(‏ . و ال حواب أن الإاجاع یدل علىی کون ا حدیث منسوخأً ء و قد 

عن النی صلی اللہ علیه و سلم قال : و لا یحرم من الرضاع إلا ما فتق الأمعاء نی 
الشدی ء وکان قبل الفطام ؛ رواہ الترمدی من حدیث أم سلمة رضی اللہ عن 
وقال : حدیث صحیح , وعنہ علیٍے السلام و لا یحرم من الرضاع الا ما آننےت 
اللحم وأنشر العظم ؛ رواہ أبو داؤژد من حدیث ان مسعود فی الصحیحین عن 
عائشة قال رسول اللہ ضل اللہ علیے و سل : ٭ یا عائشة ء أنظرن من إخوانکن ؛ 
نزؤاام اکا صطزفت وکاہ انکنا ۷ ا)٠‏ 


بیان مدة الرضاع :م۔سشلۂ : مدۃ الرضاع الّی یوجب فیہا التحریم سنتان 
و بە:قال آبو پرستء و عمد:ن:الحسنء واالشافعی ء وأحمدء وھالك 
و سعید بن ا سیب ؛ وعروة ء والشعی . و ہو المروی عن عمر ء و ان عباس 
رواہا الدار قطنی ‏ وعن على ؛ واہن مسعود آخرجھ| ابن آبی شبٔبة . وی 
روایة عن مالك : سنتان و شھر ‏ وی آخری عنہ ؛ سنتان و شھران ؛ وی 
أآخری عنہ: مادام حتاجاً إلی اللہن . و قال أبو حنیفضة : سنتان و ستۂة أشھر . 
الو رن ڈفلاڈکت ستاو گا آترل (تسال وت رن الوالقات روخمن آرلااتن 
حولین کاملین لمن راد أن یتم الرضاعة ؛ و( مزید على التام . وقوله تعالی : 
و فصالہ فی عامینہ . و قولہ صلى اللہ علیه و سل : ہ لا رضاع للا ما کان ئاے_ 
ا حولینہ رواہ الدار قطنی من حدیث اہن عباس ء و قال : تفرد پرفعہ ایم ان 
جمسل ء و کان ثقة حافظاً . و کذا وثقه أحمد و العجلی . 


)١(‏ وفیہ دلیل على أن النقبید بمس رضعات کان فی رضاع الکبیر ء فلما سخ 
نسخ التقیسید بخمس أیضاً ء قالہ ال حصاص . 


لحکام القر آن 08ت ج۔٢‏ 


دلیل قول آئي حنیفضة فی اکثر مدة الرضاع : ووجه قول آبی حنیفۃ آنە 
سای قال : ہ وحملہ و فصاله ثلائون شھرا ہ و الراد بە حمل الأکٹ ء 
ان حمل البطن مذ کور قبلہ فی قولہ تعا لی : : 8 حملنہ أمہ کرھاو وضعته کرهاآ 
والامیس أول من التکریر . فذکر شیئین و ضرب ہما مدة ء فکان لکل واحد 
منیا بکالھا ء کالاجل الضروب لدینین علی شخصین ( و تقرر الاستدلال ہذا 
الوجه أوی ما ذ کرہ المظھری ٥۹ : ٢‏ فلابرد علیه ما أورد ) .وذکر لقول 
ای حنیفة و غیرہ وجہ آنحر آنہ لا بد من تغییر الغذاء لینقطع الإنبات باللین ء 
و ذاك ہزیادة مدة یتعود الصی فیہا بغیرہ ء وم بحد ذلك الزیادة مالك ء وحدہ 
زفر بخول لاته یشتمل:عل:فضول أزبعنة ء و قدرہ أہو حنیضة بسشة أشھر (بدلالة 
فوله تعالىل : ہ و حمله وفصالہ ٹلٹون شھرأ۱) . 


- فإت قیسل : إن الشرع لم حرم إطعام الرضیع غیر اللہن قبل ا حولین ‏ 
لیلزم اعتبار زیادۃ مدة التعود علی ا حولین ء فجاز أن یتعود بالطعام مع اللبن قبل 
7ج ر ۰ا7 امام آ9 اظتخازی "٦‏ کذا یق الطیوی ٣(‏ : ۹۰ء 

فلنا : إن قولے تعسا لی : والوالدات برضعن أولادہھن حولین کاملین ہو سر 
الاکنفاء باللبن حولین کاملین ء ولا بوجب أن یتعود الصی بالطعام مع اللبن قبل 

ام لخولین: وذا کان ذلك فلاہد من اعنسار زیادۃ مدة ائعود عل ا لین 
فافھم فإن قول ان ختفیة: لیس ساقتط بالرةۃ ٤‏ وإن 0 
صاحبيه و ابیمہور. ۱ 

تفسبر لین الفحل وآنہ محرم : : واختلف ال العلم نی لن الفحل ء و ہو 
لیتزرع نازاہ ‏ انا ت ولا ر ال لا ایند رلادیا بت ؛ کڑئں۔ 
سا ور بے نہ کو پیر سو سس 
لاگ یا می وہک تی بین أولادہ من غیرھا . 
سن فالاالافالاگئل ان عباس فی اشاعت ‏ وروی الزھری عن عمرو 


إأحکام المَر آن وت ج۔۲ 
ےم سے سک کش تک تہ ہے ہہ کی رر سر شر کش یا ۰ 8 ۴ 
.تد 7ے ماما کے ھا 
۱ ۱ ہا ہہ × م" .5ا۱٠‏ جو 
و ہذہ جاریة ء ہل یصح الغلام أن یتراوج الحاریة ؟ فقال: وت 
رسوسوت ‏ ر-001رسقت لاق 2ھ اتہر 
اوسعت سعاہ ' رھاوہت رعالہ انی ا5ظاوسں نات 
و الشافعی . و یدل على صمة ھذا القول حدیث الزھری و ہشام بن عروۃ عن 
عروۃ عن عائشة ہ أن أفلح أخا أبی الفعیس جاء لیستأذن علیہا قالت : فأبیت ان 
آذن لە ء فلما جاء النی صلی اللہ عليه و سل أخہرتہ قال : لیلج عليك ؛ فإنہ 
حك . قلت : نا أرضععتنی المرأة وم پرضعنی الرجل ؛ قال : لیلج عليك فان 
حك ً تربت بمینك . و کان آبو القعیس زوج الرأة ای أرضعت عائشة ؛ 
(رواہ الستة ) . و المنصوص علیه نی الترٴیل من الرضاع الأمھاتِ ء و الأخوات 
امن الرضاعة ء إِلا آنه قد ثبت عن النی صلی اللہ عليه و سل بالنقل ا مستفیض 
ا وجب للعلم أنہ قال : و بحرم من الرضاع ما بحرم من النسب ) و اتفق الفقھاء علی 
استعالہ ء و اللہ أعلم . کذا فی الأحکام بصاص ملخصآً ( ٢‏ : ١٠٥۱)۔۔‏ 

تال ات برا ات نسائکم ؛ اشتملت کلمة الُمھات ابلحدات ؛ 
سواء کن بقل الا۸ ارام ب نرشتت کائت آو یمطاف ر الققودن 
با حدیث أمھاتہن وجدانہن من الرضاع ء و التحقت بالنساء اللوطوعءات بملك 
لزان جلاع جالؤظارساعو فا صفقوافاااات رعساتنت راکنا 
الاک ارس کہره یں 

قوله تسا ی : ہ وربائبکم ؛ و یشتمل الرہائب بعموم ال جاز أو بالقیاس 
بنات أبناء الزوجات و بنات بناتہن وإن سفلن ء و بنات ال موطوعات بملك ابمین 
او بشبھة و لو بواسطة أو وسائط إجاعاً ء و بنات الزنیات و إن سفان عند أئ 
حلیفة رحمہ اللہ ( ومن وافقه) . ا اللاتی ی حجور کم ہ ھذہ الصشفۃ خارجة 
حرج آالقاذة لال ما اچاعا . وقال داواقاا: لاظظزم ان الربادت:إلااللاق 


أحکام الفَر آنْ ۱ ۱ ص۹ کرت جا 


ق حجورھم . و کذا روی عبد الرزاق وابن آپی حاتم بسند حیح عن عى 
رضی الله عنه : فا مراد بالاجاع الاجاع بعد المرن الاول . 


أم الزوجة تحرم بالعقد ولو ‏ م یدخل بہاء و علیہ الإجماع : قوله تسا ی : 
دومن نسائکم اللاتی دخلتم بہن ء جوز البیضاوی آن تکون کلمة ۱ من ؛ اتصالیه 
لاابتدائیة ولا بیانیة ء و حینٹذ یکون الظرف حالا من الاأمھات و الرباِ 
وا مرفوعان من جھة واحدة . و ھذا التاویل مع بعدہ مردود بالحدیث المرفوع ء 
و الإجاع . روی الترمذی عن عمرو بن شعیب عن آبیہ عن جدہ أن رسول الہ 
قک ‏ 1000 :(1۵رحل کے ماد نزو یھو رف کھواتبفوسوزت 
ید ظلف ماکح راروراں واافاوہ ول اھر مو اففظان اتووکسوامبحوسن 
بہا آو لم یدحل ہ . و قال الٹرمذی : ھذا حدیث لا یصح من قبل إسنادہ 
تھا :رواہ ابن طمیعة و المٹی بن الصباع ء و ما یضعفان فی الحدیث (قلت : ان 
ہے ڈواوت نب ووفارے وم اخوسپوکص امت جال 
ارت وہ :۳ داہ ھت اہ وت اھراف اکس 
ق تفسیرہ بإسفاد قوی إلیے أنہ کان یقو ل : ہ إذا طلق الرجل امرأۃ قبسل ان 
یدخل بہا و ماتت لم بحل لە أمھا ؛ . و نل الطبرانی فیے الإجاع ( فروی أن 
رجلا تزوج امرأة وم یدخل بہا ء مم رأی أمہا فاعجبتہ ء فاستفتی ابن مسعمود 
فاہرہ أن یفارتھا مم یتراوج أمہاے ففعل فولدت لە أولادںے 2سن 
الام ز وھک سیکا رورس رورزفذاہ وسوئون:: 
لفاغ ہز کر ات ل نون : (جافات سی رالن ازااقفت . 
ایدفوزاکاووو:کاالانتئزی ے لتاق . سی وت سید 
تتغری تدع طارلتن فعند ابن آئی شیبة عنه أنه کان لا پری بِأساً إذا طلقہا ء ْ 
و یکرھھا ذا مانت . و عند مالك نی اللوطاً عن یھی بن سعید عنہ آنہ قال ی الرجل 
تچ ابآ مم ماتت قبنل آن زوا :الال ل٭آنھا ‏ الا مہنة ء و [غاالٹرط 


فی الربائب . وروی عن على کرم اللہ وجهه تقیید التحریم فیا . أخرجہ اع 

ای حاتم . و بہ قال مجاہد ء و کذا روی عبد الرزاق و ابن آیی حائم عن ان 
اسسدازسوعو‌الفانتموفاا وجاهد و غیرن| فلعل الراد من قول الطبرانی 
إججاع من بصد القرن الأول و الثائی . و الدخول کنایة عن ابشضاع کقوطم : نی 
علیہا ء و اللمس بشھوة حکمھا حکم اب لماع عند آئی حلیفة رحمہ اللہ ؛ کذا نی 
لاطوی:() ۰۳ 01م 


قال امخصاص : لم بختلف الأمة ان الربائب لا بحرمن بالعقد علی الام حنی 
یدخل بہا أو یکون منە ما یوجب التحریم من اللمس و النظر علی ما بیناہ فھا سلف 
و ہو نص التٹرٴیل فی قولہ تعالی : ہ فإن لم تکونوا دخلتم بہن فلا جناح علیکم ٤‏ . 
و اختلف السلف فی أمھات النساء ھل بحرمن بالعقد دون الدخول ؟ فروی جاد 
ان سلمة عن قتادةۃ عن خلاس أن علیاً رضی اللہ عنه قال فی رجل طلقٴ امرأتہ قبل 
الدخول : ہ فله أن یتروج أمھا . و إن نزوج أمہا نم طلقھا قبل الدخول یتروج 
بنتہا . تجریان مجری واحدا؛ . و أھل النقل یضعفون حدیث خلاس عن على . 
ویروی عن جابر بن عبدداللہ مشل ذلك ؛ و ہو قول مجاعد و ان الزبیر ۔ وعن 
ات ضا رو ارمات (عدا ماوع مر رت ااسع اان اہ جووافولدمة ل٦‏ 
بالدخول ٭ والآخری ما پرویہ عکرمة عنه أُنہا حرم بنفس العقد (و قد مر أُن 
ان:مسعود کاایقول أولا : إن آم امرأة ضا لا حرمالا بالدخول )تھا ء م 
رجع عن ذلك ما حج و لی آصحاب رسول اللہ صلى اللہ علیه و سلم ء فذاکر ہم 
100 رس نل یر وا سیب و مسروف ؛ 
رعطاء در اضزو و موا رع رناععت زا .ای ۷ند ارک جاکزاا: 
ذکرہ اہقصاص ) . 


تاب ا أیث یضعفون حدیث قتادة عن سعید ان ا مسیب : وروی قتادۂ 
02۶ 0 7 نات تن پر سوزی باکوفریذغین 


أحکام الَر آنَ .بت ج۔؟ 
اروام ا0ا ر (6کگا بل سے مس لسر رسک 
إ یزوج آمھا ہ و اعخاب الحدیث یضعفون حدیث قشاوۃزعن سید بئالتیب عِن 
زیو رواوہ 0 [10ا سو أوسااتے یت ں 
جال ر آتووایاقشتعیع سید غاالة رولات اک ھاطا ےی اس 
0ہ تاروصت فسوی اد ج اسوستہ' 
۷ . رفووویپزو وو الگلاو بعوممٗہبجافت ظا 
روایه قتادة . ویال 0807 رظ ا تی ۓ 
اون ناد 80ات ابو گار اسر ۰ و ھذا الذی ذکرناہ طربقَة 
آحاب احدیٹ 60ء ۷مف رات اففکاوو رتا رت 
کر نار سرت ممست فدہ رج کات ۔ والھا ما یت عسرے 
نافقاستزاففاقظااآن کرت حول الزحری ‏ راٹگڈاء ران مس ات 
ضعیفاً لا بتمٹی علی أصلنا ؛ فإن ہولاء کلھم من القرن الشانی أو القالنکك ِء 
و مراسیلھم حجة عندنا . 

تم ذکر اب بحصاص رحمہ اللہ الدلیل علی أن أمھات النساء پحرمن بالعقد من 
وجوہ مو صعممہ وص .وت ون 
افو سو انکوئس لوتوحأاتسزفالااان رات لارسس ماد 
حرمتان ملك المین کا ہا بالنکاح ؛ و کذلك أم امرأۃ و ابتہا إذا دخل بالام 
ر 6کاومب وکوسوماسیتھوتا اوت زطاا سی ر کات ہت 
نہ لا پچوز ابلدمع بین أم وبنت بملك ایمین. روی ذلك عن عمر ء و ان عباس ء 
دان‌غوں ر اوت اللہ عنہم ) . و لا خلاف أیضآ أن الوطا بالنکاح 
جا نوا ضزم وا ان ۶۱۷۰۲۰ 


قرلےه تعسا ی : 0 وحلائل ابناء کم الذہن من اصلابکم ؛ 


ٰ +رچوہتا اقبطالتی ؛ ‏ ر آم۸( االان ر ا١انت‏ پراساۃ ار بد اما 
فلم حر جا بہذا الف٥د‏ ؛ لئاس الات ولو بالواسطۂة . 


اأحکام الفرآن -٤١۲۔‏ جح ۔ ۲ 
حرمۃة حلائل الابناء بالرضاع نت بالسنة اوت اك ران الان 
بالرضاع و فروعہ فإنہم وإن خرجوا بہٰذا القید لکن حرمة حلائلھم ثبنت بنص 
افلففرٹ) ہے شی سج ہت ہیف 
وعلبه الإجاع ( اللظھری را میں جک 
قولہ تعا لی : سض ×فسشہسیہ 


یعنی : حرمت عليکم الممع فی النکاح وی الوطی بملك المین بین الأختین 
ہپالنسی ۰ و بلتحق بہما بنص ا لحدیث الاتحاق بالر ضاع ء سواء کانتا لات أو لأم 
أو لماء من النسب أو من الرضاع کر ہی ہو ہے 
کا لا یحرم نکاح الأخری بعد موت إحدا ما آو انقضاء العدة من الطلاق . 


حرمة ال مع بین الرأة الما و غظا ثبتت بالسنة التوار ء وإجماغ 
اللأمة : والتحقت بے بااسنة والإجاع حرمة الحمع بین امرأة وعمتہا ‏ وامرأة 
و خالتہا ء وکذا عمة أبیہا أو مھا ء أو خالة أحد ہما ء ومعمات أجدادھا و جدانا 
و إن بعّدن ء من آأیى جھة کن . أخرج أحمد : و أبو داد ء و الترمذی و حسلہ 
و ان ماجه عن فیروز الدیلمی و أنە أدرکہ الإسلام و تحت أختان فقال لہ النی 
سززززنقافاد ر سز×مظاہہ أتااذات7و .ار من اؤافزر تال :افالاازسرل اذ 
صلى علیه و سلم : ہ لا یجحمع بین امرأۃ و متہا ء ولا بین‌المرأۃ و خالتہا ؛ متغق 
علیه . و رواہ أبو داؤد ء و الترمذی ء و الداری بلفظ ہ لا تنکح الرأۃ علل 
تما ء ولا العمة علىی بنت آخیہا ء ولاالمرأۃ على خالتہا ء و لا ا الة عل بنت 
أُختہا ء لا الکبری علىی الصغری + ولا الصغری على الکبری ہ . و رواہ النسائی 
قولہ : ہ بنت آختہا ء و مه الٹرمذی . و روی الخاری عن جابر موہ . 
0ن غللالن . طری عات اھر مر کک یف نات غ 
)١(‏ قال الإمام ابلصاص رحمہ اللہ : و النصوص عل تحرمے فی الکتاب هر 
ابادمع بین الأاختین ء وقد وردت آثار متواترۃ نی س وت بین المرأة وا ٭ 
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ہا ھی ہے کے ڑم سم سج جج سی ھت تی ہے و رپ وہتو ت٢سَس‏ اک ‌ و رہ 2۰5660 کے 
ان عباس رواہ أحمد ء وأبو داود ؛ والترمذی ؛ وان حبان ؛ وعن آئی سعید 
رواہ اہن ماجه بسند ضعیف ؛ و عن علىی رغی اللہ عنہ رواہ الہرزٴار ؛ وعن ان 
عمر رواہ ابن حبان . و فیيه أ٘یضاً عن سعد بن آئی وقاص ء و زینب امرأۃ ان ۱ 
مسعود ء و آبی أمامة ؛ وعائشةء و آن اموسی ء ویرۃ ان جندب . وروی 
فی آخر و االنگزانساظحزعطتہ رصضاوہن:ہ: سوو سواہ 
بین الأختین من الرضاع بدل علی آنہ کا بیحرم قطیعة وصلة الرحم بحرم قطیعة ‏ 
وصلة ا لرضاع . 


تاقاض آفاع رکب و رافاییا کوف رکاااک آرازعاً 
ارت ٤‏ و من المصاھرة یحرم على ا مرأة أصول الزوج و فروعہ مطلقاً : 
و علی الرجل أصول الزوجة مطلقاً و فروعھا بشرط الدخول بہا . و لا یحرم من 
آقارب الزوج و الزوجة بالمصاہرة ما عدا عمودی النسب إلا ابادمع بین امرأة و فرع 
أصلھا ااقریبِ ء للاحتراز عن قطیعة الر حم أو قطیعة وصلة الرضاع . 


لا جوز اجلحمع ببن الاأختِن بملك المدن فی الوطأ: سئل عمر رضی اللہ عنہ عن 


٭ وخالتہا . رواہ علی ؛ وابن عباس؛ وجابر ء وابن عمر ء و آبوموسی ؛ 
و أبو سعید اللحدری ؛. و آبو ھریرة ؛ و عائشة ء و عبد اللہ بن عمرو أن النی صلى 
الاغاینه و سل 5ا۵ :٢‏ ا۸الااتتکنخ اارأة عل عنا و لاغل خاقعاء . و فداقلقاء 
الناس بالقبسول مع تواترھا واستفاضتہا ء و ہی من الأخبار ا موجبة للعلم و العمل؛ 
فوجب استعالما مع الایة . وشذت طائفة من ا حوارج ب[باحة ابمیع بین ما عدا 
الاختین ٠‏ لقوله تعالی : " وأحل لکم ما وراء ذلکم ) واخطات فی ذك : 
و ضلت عن سواء السبیل ء لن اللہ تعا لی کا قال : ہ٭ و أحل لکم ماوراء ذلکمہ 
قال أیضاً : ہ وما آاکم الرسول فخذوہ وھا نہاکم عنہ فاتہوا ٤‏ . انھی 
ملخصاً ر٢‏ : .)۱٦۹۳‏ 


أحکام القرآن ند[ جِ۔ ٢‏ 
و ھا ا 00 اب ا ما یں 
عورف سی تج "یی كت 
ان عفان عن الأختین فی ملك المین ھل یجمع بینھا ؟ قال: احلتہما آیة ء وحرمتما 
آیو وما کنت أ صنع ذلك . فخرج من عندہ ء فلی رجلا من أصحاب النی صل 
اللہ علیيه وسلم آراہ علی بن آبی طالب فسآألہ عن ذلك ؛ فقال : لو کان لی من 
الأمر شی' مم وجدت احداً فعل ذلك بهعلتہ نکالا ٭ . وروی ابن النذر و 
والبیہتی عن ابن مسعود قال : ہ تحرم من الإماء ما بحرم من ال حرائر إلاالعدد ٤‏ . 
وکذا روی عبسد الرزاق عن مار بن یاسر ۔ قلت : وما روی عن عل آنه 
اأحلتہا آیة و حرمتہا آیة ء لیس مبنیآ علی الشك ؛ بل مرادہ ترجیح ا حرم علىی 
البیح . قد روی عنہ ابن عبد البر نی الاستذ کار أن آیاس بن عامر سأله أن ل 
أحتین آمتین ء امخذت إحداہن سریة وولدت ل أولاداً ء مم رغبت ق الآأآخری؛ 
فا اصع ؟ قال : × تعتق البی کنت تطأ ء مم تطأً الآخری . مم قال : نہ یحرم 
عليك ما ملکت یمینك ما بحرم عليیك نی کتاب اللہ من الحرائثر للا العدد ء ویحرم 
عليك من الرضاع ما بحرم عليك نی کتاب اللہ من النسب ٢‏ . کذا فی امظھری 
مع ا حاشية .)٦٦ ء٦۲ : ٢(‏ 

لامجوز نکاح الأمحت فی عدة الأخت؛ وا حامسة فی عدۃ الرابعة : وقال 
العلامة اب العربی فی أحکام القرآن لہ : قولہ تعا لی : و وأن تجمعوا بین الختینء 
تعلق آبو حنیفة به علىی تحریم نکاح الأاخت فی عدۃ الأخت : وا یامسة فی عدة 
الرابعة وقال: ہذا محرم بعموم القرآن . وھی من مسائل ا حلاف الطیولیةء وقد 
مھدنا القول فہا هنالك ء والذی نبجتری بە الآن : إن اللہ سبحانہ وتعال نہاہ عن 
اں مع . وھکاانسن بحمع مله لان النکاح 70ھ والعدة ألزمتہ فابحامع بینم 
سپوسس۔ ہووت ہو - لنہی با حطاب إليه 
سرت اق جعادعہد ا وا می کت 
تہ غیت غرم اط کات وص عٴسکضرےدووت راہات 
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سوو ہے سے مَسوسےہے پہ حسم ہیس ہے سے ےے ہے 


معتدة منہ . ویدل عليه من جھة النظر اتفاق الحمیع عل تحری امم ہین وطأً 
الأأختین بملك انمین ‏ والمعنی فیه أن إباحة الوطاأً حکم من أحکام النکاح وإن لم یکن 
نکاح ولاعقد فواجب على ذلك تحریم ابدسع بینہما نی حکم من أحکام النکاح : 
فلم| کان استلحاق النسب ووجوب النفقة والسکنی من أحکام النکاح وجبأن یکون 
منوعاً من الحمع بینم‌ما فیه . قالہ اہلحصاص ف آحکام القرآن لە .)٦٦١:٢(‏ 


إجماع الصحابة علی آریع قبل الظھر : وقال الوفق فی الغنی : روی عن 
عبیدة السلیانی قال :(ما اأجمعت الصحابة علی شی کاإجاعھم علی أربع قبل 
الظھر ء وآن لا تنکح امرأے فی عصدة أختہا .٠‏ وروی عن أں الزناد قال : 
۱ کان للولیسد بن عبد الملك أربع نسوة ء فطلق واحدة البة وتزوج قبل أن 
تحل ؛ فعاب علیه ذلك کثیر من الفقھاء ؛ و لیس کلھم عابه . قال سعید بن 
منصور : إذا عاب عليیه سعید بن المسیب فأی شی بتی ؟ ۱ و لأُنہا محبوسة عن 
النکاح لحقہ ء فاشبه ما لو کان الطلاق رجعیاً و فارق ا مطلقّة قبسل الدخول بہا 
این ۲۹۷ ۱۳۷): کلک سای ضر مو 

قولہ تعسالی : د و ا حصنت من النساء إلا ماملکت أبمانکم ؛ 


قال ا لحصاص رحمه ال : روی سفیان عن حماد عن [براہیم عن عصبد اللہ 
ررلاااات سد اققاإلاخناتلاکت أمانکم ۷ قال : ذوات الأزواج من 
السلمین والمشرکین ؛ وقال علی بن آبی طالبِ : ذوات الاّزواج من ا مشر کین . 
وقدروی سعید ن جبیر عن اہن عباس : کل ذات زوج إِتیانہا (ناازلا تہ" 

نکاح المروجة حرام مادامت ذات زوج : قال أبوبکر ( ال حصاص ): 
اقیومالاسفیل اذ7ا اممتولمرتعالن< حوتطافقات مرطالگائا1 ذوزت 
الازواج ا ا 1 ا حرام ما دامت ذات زوج . و اختلفوا فی قوله 
تعالی : ہ إلا م' ملکت أیانکم ؛ فتأولہ علىی ء و ان عباس فی روایبةء وعمر 


وعصد الرحہن بن عوف ؛ وان عر أن الایة نما وردت ؛ؤ؛ ذوات الازواح 


أحکام القرآن ے۲۲۸۳ ر6 


کس سا 
درو نے سک ات ررجبااغ افرقة بینم بحدوٹ ال 
علیہا دون زوجھا ١‏ وکانوا یفولون : إن بیع الامة لا یکون طلاقاً و لا ببطل 
کا بت یورتاراان سرد ان ای گت ٤‏ وآنس بن مالك ء چون 
عبد اللہ ؛ وان عباس فی روایة عکرمة أنە یق جمیع ذوات الازواج ود 
الہبایا و غیرہن ٠‏ وکانوا بقولون : إِن بیع الأمے طلاتھا و دکر حدیث 
أں سعیسد الندری رضی اللہ عنه أن النی صلى اللہ علیه و سلم بعث جیا إل 
ا ٤‏ فلقوا عدواً فقائدوھم فظھروا علیہم فاصابوا سبایا لن آزواج من 
اللشرکین ء فکان السُلمون یتحرجون من غشیانہن ء فأنزل اللہ تعسا ی : و وانحصنت 
مر االضاء: الا عاملاکچ أمانکم ائیوفت لکم حلال إذاانقعضت عدتہن . و ھذا 
حدیث سصحیح السند قد أخہر بسبب نزول الایٰة . فان قیل : آنتم لا تعتبرون 
السبب و نما تراعون حکم اللفظ ؛ فإن .کان عاماً فھو علی عمومہ حتی تقوم 
دلالة ا حصوص . قیل له : الدلالة ظاہرة فی الّیۓ علی خصوعھا فی الساباء 
لأئہ قال : و وا حصنت من النساء إلا ما ملکت أیانکم ٭ فلو کان حدوث 
اللك موجبآ لإیقاع الفرقة لوجب أن تقع الفرقة بینہا وبین زوجھا إذا انتا 
ارآ ار امن ارات ۔ نناة الایة نما ہو فیمن حدث لہ ملك الین 
فأباحت له وطاأھا ء لأنہ استثناء بملك المین من حفار نطاافعت تا 
فواجب علی ذلك أآنہ إذا لم بستبح ا ماك وطأها مك الیمین أن تکون الزوجیة قائمة 
بینہا وہین زوچھا بحکم الایة ؛ فوجب أن یکون قولہ تعپا ی : و و انحصنت من 
النساء إلا ما ملکت أیمانکم ہ خاصاً نی السبایا ر )١‏ ویکون سبب الوجس 
اب فاچیاڈالواووڈکوکاااافاا اتنام یم 


٭ سے 


من ادلیل درعی :نوہ آر اق اس رط ےی ھ9 
فقد علمت أن دلالة الآیة قائرة علی کون امراد ہا المسبیاٹ ء و الق تعای أعل : 


أحکام القران 4ے ٴ کے 

وقال ان کثیر رحمه اللہ بعد ما ذکر الآثار عن ان مسعود ء و آبی ان 
کعب ؛ وجابر بن عبد اللہ وا: بن عبساس ف کون بسع المة طلاقھا ھذا 
ٹرلوزالنء 16 + وقد خالفھم ا لحمھور قدیماً و حدیثاً ء فرأوا أن بیع 
الأمة لیس ,ء09 واعتمدوا فی ذلك علىی حدیث پرپرۃ اشخرج فی الصحیحین 
'وغیر ہا : أن عائشة أم الم مین ‌اشتر تہا و أعتقتہا و لم ینفسخ نکاحھا من زوجھا ؛ 
ہل خیرھا رسول اللہ صلى اللہ علیه و سلم بین‌الفسخ والبسقاء ‏ فاختارت الفسخ ء 
وقصنہا مشھوزة . فلوکان بیع الامة طلاقھا ما خبرہھا رسول اللہ صلى اللہ عليه 
وسل ء فلما خیرھا دل عل بقاء النکاح ء وأن الزاد من 030کاللببات نثَقط' 
زور :0 .. 

اقال اللظھری: ولیس ی لفظ الٹرمذی عن آبی سعید ہ قال : أصبنا سبایا 
أوطاس وهٰن آزواج الخ ؛ یدل قطعاً آنہن کلھن سبین بغیر آزواج اتی 
:۰ 34می لک رکگوزوری حاون الحجاج عن سا م الکی عن محمد بن علی 
نال : ماکان برمزأزاطاس لقت الزقات:باجلزلان را خلانک: انس فا0 لسیرن؛' 
7 ,, ر0 ان ال رو احصنتءمن'النسائ(لا ما 
ملکت أآیانکم ہ . فأخبر أن الرجال لحقوا بالمبال ء و أن السبایا کن منفردات 
عن الأزواج ء و الایة فیہن نزلت . وأبضآ لم یأسر النی صل اللہ علیيه و سلم فی 
غزاۃ حنین من الرجال احداً فما نقل أھل ا لمغازی ہ و انا کانوا من بین قتیل أو 
مھزوم ؛ و سببت النساء لم جاءہ الرجال بعد ما وضعت ا لحرب اوزارھا 
فسألوہ أن یمن علیہم بإطلاق سبایا ھم ( والقصة مشھورۃ أخرجھا أحاب 
الصحاح ) . فثبت بذلك أنە لیکن مع السبایا آزواجھن . 


اافقوا على ننی إمجاب الفرقة بحدوث اللك: فإن احتجوا بعموم قولہ تعالی: 
١و‏ ا حصنت من النساء إلا ما ملکت أیمانکم : م بخصص من معھن آزواجھن ء 
والنفردات منہن . قیل لە: قد اتفقنا علی آنہ لم یرد عموم ا حکم ف إیجاب الفرقة 


أحکام القرآن دا ات ت 


بین + فاںہ لو کان کلک لوجب أن تقع الفرقة بشری الأمة و ہیا : و 
إ نتصلق بحدوث اللك ؛ و کان ذلك دلیلا عل مراد الایٰة بآن موجب الفرقۃ 
اختلاف الدارن ؛ فقد قامت دلالة السنة دون آزواجھن . و یدل على ذلك أنہا 
لو خرجا مسلمین أو ذمیین لم تقع بینہما فرقة ء لأنہما م تختلف ہما الداران . 
و الحربیة إذا خرجت إلینا مسلمة أو ذمیة مم م یلحق بہا زوجھا وقعت الفرقة 
ہلا خلاف ء و قد حکم الہ تعا ی بذاك نی المھاجرات فی قوله : ٭ ولاجناح 
علیکم أن تنکحوھن إذا آتیتموھن أُجورھن ) مم و لا تسکوا بعصم الکوافر 
قاله ابحصاص رحمہ اللہ .)١٦۷ : ٢‏ 

و قولہ تعالی : ١‏ إلا ما ملکت أیمانکم ؛ یقتضی إباحة الوطاً بملك انمین 
لوجود ا ملك ء إلا آن الننی صل اللہ علیه وسام قال فی سبایا آوطاس : ہ لا توطاً 
حامل حتی تضع ؛ ولاغیر ذات حمل حتی تحیض حیضة ہ رواہ أہبو داوژد عن 
آوووسنن وعن رویفع بن ثابت الاأنصاری أنە قال : ہ آما إنی لا أقول لکم إلا 
ما معت من رسول اللہ صل اللہ علیيه وسلم یقول یوم حنین : لا بحل لامرآ یژمن 
بالہ والیوم الآخر أن یستی ماءہ زرع غیرہ حتی یستبرأھا بحیضة ١‏ . قال أبو داد : 
ذکر الاستبراء ہھنا وہم من آئی معاویة ء و ہو صحیح فی حدیث آبی سعید . وعن 
آبی الدرداء ہ أن رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم کان فی غزوۃ فرآی امرأۃ مجحاً(١)‏ 
تقال : لعل صاحبہا أٰم بہا ؟ قالوا : نعم ء قال : لقد ھممت أن ألعنه لعنة تدخل 
معہ فی قبر٥‏ | الحدث . 

من استحدث ملک فی جاریة لا بمجوز لہ وطأھا حتی پسدرأھا : فہذہ 
الأاخبار تمنع من استحدث ملکا فی جاریة أن یطأھا حتی زی ات 
حائلاء حتی تضع حملھا إن کانت خاقلا ر تج ین نقباء الانضر لاک 
0 2 عل ما کر نا فاله اجھزوں رر عفان 
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قوله تعا لی : ) وأحل لکم ما وراء ذلکم أن تبتغوا بأموالکم ؛ 


قولہ تعا ی : ہ أن تبتغوا بأموالکم ‏ بدل اشتَال من قولە : ٥‏ ما وراء 
ذلکم ؛ لن المقصود بإسضاد ا حل إلی ما وراء ذلکم لیس إِلا ابتغاءھن بالأموال 
حلالا ج۵ 1009 رر اد ات اص لی انا یں ادا کت 
آو بملك يمین ء وھو ا مراد بالابتغاء بالأموال . و على ھذا یکون امھر من لوازم 
النکاح ؛ لتقیید الإحلال بے . ویدل على ذلك قولہ تعسا لی : و و امرأۃ موٴمنة 
إن وھبت نفسھا انی إن أراد النبی أن یستنکحھا خالصة لك من دون الومئینء 
لدلالتہ علی أن النکاح ہلا مھر من خصائص النبی صلی اللہ عليه و سلم . وکان 
القیاس عدم صمة النکاح عند انعدام القسمیة ء لکنا تر کنا القیساس لقوله تعا ی : 
١لا‏ جناح عليکم إن طلقتم النساء ما م تھسو هن أو تفرضو ھن فریضة : ۔ 


الھر من لوازم النکاح و لیس ذکرہ من شرائطه : فانہا تدل على صمحة 
النکاح بغیر تسمیة ء فقلنا : إن ا مھر من لوازم النکاح و لیس ذکرہ من شرائطہ ؛ 
وعليہ انعقد الإجاع . فإن تزوج و م یسم ما مھرا آو تزوج على أن لا مھر ھا و مات 
قبسل أن یدخل بہا بجب نا مھر المثل عند الحمھور ؛ کا یجب بالدخول إجاعا 
کااظاالاقای ے اتال ت-لاٗسھو فائااصات تل الاغرال ہاوعاھفاٹاتھپزر 
حدیث علقمة أنہ سشل ابن مسعود عن رجل تزوج امرأۃ ول بفرض ھا شیا 
و یدخل بہا حتی مات ؛ فقال ان مسعود: و ٹا مثل صداق نسائہا ء لا وکس 
ولاٴشطط ء و علیہا العدة ء و ھا امیراث . فقام معقل بن سنان الاُشجعی فقال : 
قضی رسول اللہ صلی اللہ علیه و سلم فی بروع بنت واشق امرأة منا مثل ما 
قضیت . ففرح بہا ابن مسعود ہ رواہ أبو داؤد ء و الترمذی ‏ و النسائی ؛ و 
الداری . قال البیہتی : جمیع روایات ھذا الحدیث و آسانیدھا صحاح ؛ کذا نی 
الظھری )٦۷ : ٢(‏ . و لآن ا لھر وجب حقاً للشرع ‏ ما ذ کرنا من تقیید ا حل 


. أحکام القرآت جو ا 7 27 ٘ 
ہے سے ےچ یھو اد تو ا رش ہا سد ۱ 
رالاہتغاء بالاأموال ؛ و المفوضة إن طلقت قبل الدخول جب 6 عین 
نصف الهھر . ْ 
إِن تزوج بشرط أن لا مھر ھا : مسئلة : إن تزوج بشرط أن لا مھرما 
صح:النکاح و لزمعھززالٹل ء خلافا مالك:ء لە آن النکاح عقد معاوضة کالبیع 
ایی بشرط آن لائن لہ باٹل ِا ٤‏ فکذا النکاح . قلنا : لیس النکاح 
عند معاوضة یوڑغا و حمڑللیں سکیا درعا ‏ ار ا لد تک 1ال ر لنتاَظم 
عند تترك النسمیة و لا بصع البیع بغیر ذکر الٹن ء فافترقا . ( الظھری ملخصا 
۳ھ ۱ 
تح ان کر فا نو رح06 مل آت ال لاد آت 
یکون مالا ء لأن ا حل مقیسد بالابتغاء بالأموال ء وا لمنافع ا معلومة ملحقة بالأموال 
شرعاً ؛ ولذا جازت الإجارۃ بالنصوص و الإاجاع ؛ فلو نکح علی سکنی دارہ 
رتحلنة صلہء ورکوب داھلتا رر 0 ااٹلباے رتافد ار فک ھا 
من منافع الأعیان مدة معلومة جاز ٠٢‏ صار هو ابتغاء با مال ( اللظھری ملخصاً 
8۰ء" .040 
تر نک ۶ ا0اہ تھی سلناہ اب کے ص آؤ ہا بت 
پاعاتال سد ور ب1 00 0٦اس‏ زسیں اک اقے- (5 51 سیا 
الزوج للزوجة تناقض مقتضی عقد النکاح ء لن مقتضاہ ا الکیة و الحدمة من 
الملو کیة ء فإذا عجز عن تسلم اللسمی وجب قیمته ء وع اق تن 
وأ یوسف یجب مھر الشل . 


لو نکح علی مخدمة حر آخر : مسشلة : لو تکح عملى خدمة حر آخر 
بصح ء و جب على الزوج قیمة ا حدمۃ اتفاقاً إن م رض ذلك الرجل أو کات 
ا حدمۃ تستدعی خالطتہا مع رجل اُجنی . 


ف.-...۔.. ‏ سسس س سس .سا 


احکام القر آن ۔ ۲٢۳‏ ۔ 923-2 
لو نکح علىی أن برعی غنمھا : مسئلة : ولو نکح عل أن یرعی الزوج ْ 
غنمہا أو یزرع أرضہا لم بجز ق روایة ء لأانە من باب میں '-و الصحیح أنه 
جائزء لأنە م یتمحض خدمة ھا ء إذ العادة اشتراك الزوجین فی القیام علی مصالح 
مالمیا . و یدل علىی صحتہ قصة موسی و شعیب علیم| السلام من غمر بیان نفیه ق 
شرعنا . روی أحمد و ان ماجه عن عتبة بن:المنذر قال : کتا عتتطال مات 
اللہ عليه وسلم فقرأً ہ طسم ء حتی بلغ قصة موسی ء فقال : ٭إن موسی آجر 
نفسہ مان سنین أو عشراً علیى عفة فرچه و طعام بطنه ١‏ . قال الظھری : لکن 
ہذہ القصة لا یصلح حجة إلا إذا کان الغنم ملا البنت دون شعیب عليه السلام ء 
و الظاھر خلافه انتھی ( )٦۸ : ٣‏ . قلت : سلمنا أن الغن کانت ملکا لشعیب 
اولکن کان رعیہا علی بنته لا سچا علی الکبری منیا ء لکون أبیہما شیخاً کبیز؟ کا 
نطق ب القر آن ء و الکبری ہی النی نکحھا موسی علیه السلام ء فتحمل موسی 
علیه السلام موٴنة زوجتہ ومشقة عملھا تمان سنین أو عشرآ فم الاحتجاج بے . 


لو نکح على تعلم القرآن أو سورۃ منہ : مسئثلة : او لو نکح علی تعلم 
القر آن و سورة منه جاز عند مالك و الشافغی ٤+‏ وھی رؤایق عن أحمدء و 
م بجز عنسد آبی حنیفة وأحمد ؛ فیجب عند ما مہر المشل . و ھذا الاختلاف 
مل ا ا جال لاب کاچ رالاداكتجوویات 
اقر آن ء ونحو ذلك ؛ فن جوز الا ستیجار علیہا جوز جعلھا مھراً نی النکاح ء 
نا من المسافع التی آلجقت بالأموال شرعاً ء ومن لم بجوزہ لم بجوڑ جعلھا مھر؟ 
الشافعی رحمہ اللہ حدیث اہن عباس و آبی سعید أن نفراً من أصحاب :رسول اللہ 
صلى اللہ علیه و سلم مروا بماء فیه لدیغ آو سلیم + فعرض مم رجل من آھل _ 
الاء ء فقال : مل فیکم راق ؟ إن فی ا اء رجلا لدیغاً أو سلما . فانطلق رل ء 
مظعارب صطلشزسسماسسکیس ادووس سد اعت 
کل سارسئراکڈآور 1تت ر۷۷ ورک و لاکائاہ:: یا الہ واظفاسل 
کاب الہ آجر؟۔ فقال : و ان احق ما اعام علیہ اجرا جاب اللہ ۔ و لئ 


بر ”کے 


۔احکام القر آن 000ا“ ک7 


ےا پل معکم بسھم و الحدیثان کف الصحیحین . وروی أحمد و ار داواد 
بر ذلك عن خارجة بن الصلت عن عم . و أچیٰب عن الحدیثین بأن القوم کانوا 
کفار؟ء فجاز أخذ أموا مم ( ہالرضا من غیر عذر ) ؛ و بأن الرقیة لیست قربۃ 
سیت خساز اسذ ا اآجرہ علیبل 


واحتج أیضاً بحدیث الواہبة نفسھا لی صل اللہ عليه وسل ء وفے : 
فقال رجل : یا رسول اللہ ؛ زوجٹہا نم یکن لك فیہا حاجة ء فقال : ہل عندك 
من شیٴ تصدقھا ؟ قال : ما عندی إلا إزاری ھذا . قال: التمس ولو خائمأمن 
حدید . فالتمس فم بجد شیا ء فقال رسول اللہ صلى اللہ علیہ و سلم : ہل ممك 
بن القر آن شی“ ؟ قال : ئعم ؛ سورة کذا و کذا ء فقال : و قد زوجتکھا با 
معك من القر آن ہ و ی روایة ( قال ) ه فائطلق ؛ فقد زوجٹکھا ء فعلمھا من 
القر آن ہ متفق علیه . وأجیب بأسہ کا کان من خصائص الٹبی صل اللہ عليه وس 
أن ینکح امرأۃ بلا مھر إن وھبت نفسھا کذلك کان لە أن پزوجھا غیرہ بلا مھر 
سد ما وہبت نفسھا لہ . روی ابن اہلموزی عن مکحول أن رسول اللہ صل الہ 
صلى اللہ علیےه و سام زوج رجلا علىی ما معه من القر آن ء .ال مکحول ؛ لیس 
ذلك لأحد بعد رسول اللہ صلى اللہ علیه و سلم . و کذا ذڈکر الطحاوی شن 
لیث آنے قال : لا یچوز ہذا بصد رسول اللہ صل اللہ علیمه و سل . و أجاب ان 
اہ موزی بأنہ کان لضرورۃ الفقر فی أول الإسلام . قال الظھری : جذا کأنه 
۔ادعاء نسخ ء والنسخ لایلبت پمجرد الاحتال ء و کذا کوئہ من الحصائص 
(۷۷۱:۳) . قلت : نعم ! و یمکن أن یکون الباء فی قولے : ہ زوجتکھا ما 
معك من القر آن ہ للسببیة دون العوض ء لکون القر آن سبباً الغناء ء کا قیىل 
فی معنی قولہ صلى اللہ عليہ وسلم : ہ لیس منا من لم یتغن بالقرآن ہ أی لم بستغن ٰ 
بەء و[ذا جاء الاحتال بطل الاسٹدلال . وأیضاً فحدیث سھل بن سعد ھذا حدیث --. 


...سےا 


احکام القر أنْ ٰ ے ۲٢٢‏ ت٢‏ 
پزٍد تقیید اللإحلال بابتغاء النساء بالأموال کا مر ء وکون اھر لا بد أن یکن 
رالا آمر مجمع علیيہ ؛ حنی أن من نکح علی میة أو تراب أو۔رماد مثلا مما لیس 
ىال یجب عليه مھر المشل إجاعاً ؛ کن نکیح بلا مھر ؛ و انا جوز الشافعی 
رحمہ اللہ النکاح على تعلیم سورة من القر آن إ حافاً لە بالمال ؛ کنا جوز 
الاستیجار علیه . 
ولنا حدیث عبادة بن الصامت ؛ قال نے ہ علمت ناسآ من أصحاب الصفۃة 
لکتابة و القر آن ؛ فآھدی إل رجل منہم قوساً ء فقلت : ری علیہا فی سبیل _ 
الله . فسألت النی صلى اللہ علیيه وسل ءٗ فقال : إن یسرك ان تطوق طوقاً من نار 
فاقھاء رواہ احمد ء و أبو داؤد و فٍے المغیرة قال ابن اہحلوزی : ضعیف . 
وعن آئی بن کعب فال : ہ علمت رجلا القر آن فامدی لی قوساً ء فذدکرت 
ذاك_ لرسول اللہ صلى اللہ عليه و سم ء فقال : إن أخذتہا أخذت قوسآً من 
نار فرددتہاء رواہ اہن اجحوزی . وعن عبد الرحمن بن سہل الأنصاری: معت 
رسول اللہ صلی اللہ علیے و سل یقسول : ہ اقرأوا القر آن ء ولا تغلوا(١)‏ فیہ ‏ 
ولانجنوا )٢(‏ علنے : ولاتاکلوا ہم ء ولاتستکبروا به ہ رواہ الطبرانی . 
ماگ ی ےسززت آ تن اضر ن :1 2اا تال 17یا سونداتضتاجاہ 
إمام قوی , قال : اقتد بأاضعفہم ء و ائخذ موٴذناً لا یأخذ على أذانە أجر؟ہ رواہ 
أحمد . فالتاویل الصحبح هو الذی ذ کر نا الٰذی یستنبط ہہا المسائل اللجمع رعلیہاء 
واللہ ال ء کٰذا نی الظھری ملخصآً بتقدیم و تآخیں (۳ ۰ ۷۸) نت 
من أعنق أمة وجعل عنقھا صداتھا : سئلہ : من أعتق أمة و جعل 
)١(‏ من الغلوء ویجاوزة لالحد ء و کلا طرف قصد الأمور ذمم ء وآقد 
آمرنا بقصید الأمور ؛+ و خر الأمور أوساطھا. ٰ 
() من اہلفاء ء وو البعاد عن الشی؛ أی لائبعدوا عن تلاوتہ بل تعاحدوہ . 


آحکام الفرآن _ کے ۲ 


سس کش : ان کاٹ ما کوٹ ج٭- 

لقصة نکاح صفیة رضی اللہ عنہا ؛ 'و عنه لا ہصح کقول ا لحمھور .7 
پا حیار پی تزویجہ ء فإن زوجت فلھا مھر مٹلھا عند اٍلحمھور خلا فا لائی یو سف 

و سفیان الٹوری ؛ ما ا حایث الصحیح ألە صل اللہ علبے وسلم ڑوج صفیة و جعل 
عنقھا صداتھا ؛ وقصة جوبریة أُنہا جامت إپی رسول االلہ صل اللہ علیبه وس 
تستعینہ فی کتاہتہا ؛ فقال رسول اللہ صل اللہ علیه و سلر : أقضی عنك کتابنك 
وأنزوجك ؟ قالت : شم ؛ قال ؛ قد فعلت . رواہ أحمد ء و آبو داؤد من 
حدیث عائشة رضی اللہ تعسا لی عنہا . قلنا : إنه نکاح بلا مال ٤‏ إذ رقبة الأمة 
لا تصیر ملکأھھا ء فصار کالنکاح بلامھر ؛ فیجب مھر الثل . و الحدیث 
لا یصلح حجة؛ لان النکاح بلا مھر من خصائص النی صل اللہ عليه وسل؛ لقولە : 
تعالی: ہ خالصة لك من دون الؤمنین ؛ . فإن آبت ( بعد العتق ) أن روج 
فھل علہا السعایة سی قیمتہا أو لا؟ اختلف فیے أنظار الفقھاء ء والبسط نی 
الظھر ,ری (۷۲:۳) . وجعل قول مالك وزفر أن لاسعایة علیہا آظوں .-- 


اضرزلااان اارالھےی: 'ماظئافلفت: الک کال رر 2 10ن اڈکئر نز 
تفسیر قوله تعا لی : دو آنیتم إحداهن قنطارا ء . و اختلموا ا فی أقل ا مھر ء فقال 
الشافعی و أحسد رحمھا| اللہ تعالی : لا حد لأقل المھر ء فکل ما جاز أن یکول 
مدآ فی البیع جاز أن یکون صداقاً فی النکاح . وا حجة ‏ ما إطلاق قوله تعالی : 
٥‏ أن تبتغوا بأموالکم ؛ نس ۷د طس رر 0 
شرعاً ء و ہو ما یقطع فیہ ید السارق ء مع اختلافھ فی قدرہ ؛ فعند أی حیفة 
عشرة دراھم أو دینار و عند مالك ریم دیشار أو ثلائة دراھم ( المظھری 
کو نک کی 


حجة آي حنیفضة فی آقل المھر : احتج أبو حفیشة رحمہ اللہ بحدیث جا 


أحکام القر آن ۔ ۷ ۔ ج-٢‏ 


ری اللہ عده قال : معت رسول اللہ صل اللہ عليه و سلم یقسول : و ولا مھر 
ال من عشرة ؛ من الحدیث الطویل ؛ رواہ ان أنی حاتم . قال الحافظ 
۱ ١ان‏ حجر ) : إنه بہذا الإسناد حسن ولا آقل منه ء وحس البغوی ؛ کا 
یق شرح البخاری للشیخ :‌ھان الدن الحلی ( فتح ااقدہر ۳ : ۱۸۹). و أخرج 
الدار قطی بطریق داؤد الأودی عن الشعی قال : قال على رضی اللہ عنه : 
ولا یکون مھر آقل من عشرۃ دراہم ء ٢(‏ : ۳۹۲) ۔ وأعله بعضھم بداود 
الأودي و ضعفوہ ؛ لکن روی عنہ شعبة و سفیان ؛ و شعبة لا یروی إلا عن 
ثقة . و قال ان عدی : لآر لە حدیٹا۔منکرآً جاوز الحد إذا روی عنه ثقةء 
وھھنا كکذلك ؛ فقد روی عنه ذلك:ثقتان عند الدار قطنی ء أحد ہا عبید الله 
ان موسی وھو من رجال المماعة و ثقه غیر واحد ‏ و الٹانی محمد بن ربیعة 
وھو من رجال البخاری ىی الدب ومن رواۃ أصحابِ السن: وثقه ابن مین ء 
وأبو داؤد ء و آبو حاتم ء و الدار قطنی ھی وک الات 


و أما ما رواہ الدار قطنی عن عکرمة عن ان عباس عن على قال : 
ولامھر آئل من خمسة دراہم ؛ ففیے الحسن بن دینار و هو ضعیف بالاتفاق ء 
اجمع کل من تکلم فی الرجال علىی ضعفه ء کا فی اتہذیب ٢(‏ : ۲۷۱) . 
فلا یعارضٰ ما رواہ الأودی.. والشعی عن على لیس بمنقطع ؛ فقه ذکر ا حطیب 
ان الشعی مع من علىء و قد روی عنه عدة أحادیث ء قاله النڈری فی ختصرہ. 


وقال ال خصاص : قال اللہ تعا ىی : ہ و أحل لکم ما وراء ذلکم أن تبتغوا 
بأموالکم ؛ فعقد الاباحة بشریطة إیجاب بدل البضع وھو مال ؛ غدل على 
أن یکون اھر ما یسمی أموالا؛ فلا بجوز أن یکون المھر الٹیٗ التافه الذی لا پسمی 
أموالا . و اختلف الفقھاء :یق مقدار اھر فروی عن علىی رضی کات 
06 رو رائسوٗوصحف نواس رر مین اکا .7 مرال 
الٹی ٤‏ ولبراہیم فی 'آخحرین من التابعین ء و ہو قول آبی حنیفة ء وآ یوسف 


أحکام القر آن ہے کہ 2ت 


: سے 
کا ا ا ا ٤‏ وا حسن ؛ وسیدئ 


المسیب ؛ و عطاء : بجوز النکاح علىی گلیسل ا مھر و کثیرہ . قال الخصاص : 
وتوہ تسال : ؛ آن جوا بامرالکم ہ بدل عل أن م لا یسی اموالالا یکو 
مھرا. ھذا مقتفی الآيیٰة وظاہرھا ء ومن کان لە درھم أو درمان لا بقال : 
عندہ آموال؛ فا یصح أن یکون مھر؟ بمقتضی الظاھر ۔ ذاشقتخل۔: ہووت 
عشرة دراہم لا یقال : عشدہ أموال ء و قد آجزتہ مھرا ؟ قیل لە : کذك 
یقتضی الظاہر ء لکن اجزناہا بالاتفاق ء و جائز خصیص الایة بالاجاع ۔ وقد 
احتخ بعض أسصحابنا لا عتبار العشرة أن البضع عضو لا نجوز استباحتہ إِلا بمال 
فأشبہ القطع فی السرقة ؛ فلما کانت الیسد عضوآ لا جوز استباحتہ إلا بمال و کان 
ہے وو سک 2ت , انتعٴ٭لخطاً 
ریا یا 9 

قات ا ايك ان سی ف لوان 
قد بیناھا فی إعلاء السنن( ٦۷٤ : ۱١‏ ء ۸٤‏ ) . فثبت ان عشرة دراہم لیس 


بالشی التافہ ؛ بل ھی من الموال عند الشارع حیث أمر بقطع الید ا حترمة 


بسرقتا و بسرقة ما یساویہا فی القَیمة "جیے سے جس 
الظھری ‏ م أورد عليه ( ٣‏ : ۷۲) ۔ 
تعالی : د فا استمتعم بہ منہن فآنوھن أجورھن فریضة ؛ 

قال جیاعة : امراد بالاستمتاع عقد التعة ء وھی عقد یراد بہا. ملك البضم 
لل مد ومییثتومھر اق بائت ال آ2 ہستراتقضاءاططلق الناة 6 تاکتطلاقَ ‏ 
رو ارات رلے یئاٹ اح اکا ا:ررسہ اتل 
زوجاآً . وی الصحیحین عن ابن مسعود قال : ہ رخص لنا رسول اللہ صل اللہ 
علیبه وسل أن تنکح ارأة إل اجل مسمی )١١(‏ . ٹم قرآ یعنی ان مسعوذ 


)١(‏ فیه دلالة على أن النکاح لی اجل و النکاح الموقت ہو التعة ء سواء کاذہ 


: 


۱ 


ٰ 


احکام القر آن کر ویو سر۲ ج۔۲ 

و ہا ہا الذعن آمنوا لا حرموا طیبت ما أحل اللہ لکم ٭ . 
انعقد اللإٴجماع على حرمة المتعة: وقد انعقد الإاجاع على عدم جواز التعة 
ونحریمھا ء بلا خلاف فی ذلك فی علباء الٔأمصار ؛ إلا من طائفة من الشیعة 
(ولاعبرة بخلاٹھا ء و ہو غیر قادح فی الإچاع ) . و ال حمجة على تحری النعة 
قولە تسا ی : ہ والذین هھم لفروجھم حافظون إلا عل آزواجھم آر عااللاکت 
أبمانہم فإنہم غیر ملومین فھن ابتغی وراء ذلك فأوللك ھم العادون ہ إذ لا شك ان 
امرأۃ بالمتعة لا تسمی زوجة ؛ ولذا لا توارث پیئہا . وروی ابن ماجه بإسناد 
صحیح عن مر نہ خطب فقال : ہ إن رسول اللہ صلی اللہ علیه و سل أذن لنا فی 
التعة ثلائا نم حرمھا . و اللہ ! لا أعلم ادا یتمتع وہو محصن إلا رجمته 
با حجارة ہ و فی روایة : خطب عر فقال  :‏ ما بال رجال ینکحون ھذہ ا لمتعةِ 
واقد نی رسول اللہ صلی اللہ علیه و سل عنہا ؟ لا أوتی أحد نکحھا إلا رجمته ٠‏ . 
رات فرحواا ھا سر اگل ا کاوحامت۹۷ا؟ 
قال : فھلا تزمزم فی زمان عمر ؟ و أخرج البیہتی عن الزھری أنہ قال : ٭ ما مات 
ان عباس حتی رجع عن فتواہ بحل ا متعة ٦‏ . و لذا:ذکر آبو عوائة فی سصحیحه ؛ 
و أآخرج آبو داواد فی ناسخهہ ٤‏ و ان النذر و النعاس من طریق عطاء عن ان 
تاس ال 27 ا یا اح ان 
لعدتہن ؛ و وا مطلقت یتر بصن ہأنفسہن ثلاثلة قروء ؛ واللائی یئسن من ا حیض 
وکذا روی الیپتی و غیرہ عن ان مسعود ء و آبو داد و البیپتی عن سعید بن 
سیب ء قال : نسخت آية ا میراث التعة . وروی الترمذی عن ان عباس 
نے الات زظت ا کات انتا آزل الإسلام حتی إذا رت :الارات زنر 
زواجھم و ما ملک أیھانہم ہ قال ابن عباس : فکل فرج سواہ فھو حرام . 


ہک ہے تہ 
٭بلفظ الاستمتاع وا لمتعة أو بلفظ النکاح إی أجل . وفصلہ ال لحصاص ا لا مزید 


عله فلیراجع ( ٢‏ : ۱۸۱) . فلما نسخت التعة نسخ النکاح إلی أجل ۔ 


أحکام االقر آن ۔٣۳‏ ۔ جح۔۲ 
سس حا امر وغھر کون منوعة ؛ کا انگ 
ك( (۳: ۷۷). 

اتسس ت اعت اعت 
عن على أنہ سمع اہن عباس یلین تی متعة النساء فقال : ٭مھلا یا ابن عباس ۱. 
وق روایة أنە قال لان عباس : ٭ إنك رجل تاله ء فإن رسول اللہ صل اللہ 
علیه وسلم نھی عنہا یوم خیبر ء وعن کل لحوم الحمر الإنسیة ٢‏ . وروی مسا 
سے دع ا خوو ا تس شوواہ مات : ۰ک 
الاس یو ہے سیت من النساء و ان اللہ تصا لی حرم 
ذلك إِلی یوم القیامة قیامة ء ھن کان عندہ منہن فلیخل سبیلھا ولا تأخذوا ما آئیتموهھن 
شیا .٤‏ وعن آبی عریرۃ مرفوعاً ہ حرم ۔ أوعدم ۔ النعة النکاح ء والطلاقء 
و العصدة ؛ و ا میرلث ؛ آخرجہ الدار قطنی ء و قال ابن القطان ق کتابه : إسنادہ 
حسن ( زیلعی ) . و ق الدراية : إسنادہ خسن ( إعلاء السان ١١‏ : ۳۸) . 


وابن جریج أیضاً رجع عن فتواہ ‏ روی آبو عوانة یق سصحیحہ عن ان 
ٰ جریج أنہ قال بالبصرة : ہ اشھدوا آئی قد رجعت عنہا ہ یعنی عن الفتوی بحمل 
التعة بعد أن حدثہم ثمانية عشر حدیٹاً أنه لا باس بە ( امظھری ۳ : ۷۷): 
ایر و الات ا اااالقاظظام ےگا راتاشی ون ای سناس 
آنہ ھا کان یف زباخة النعة حال الاضظزارء واغتر به بعض ا منتسبین لی الع 
یق عصرنا و م یدر أن ان عباس قد رجع عن کل ما أفتی بە اق ذلك:. ولا 
معنی للاضطرار لی التعة فان الاضطرار نما ہو فی ما یفقضی إل ی تلف النفس 
أوقطع الاأعضاء؛ کا ذکرہ الفقھاء یق باب سیت 
بالصوم فإنه لە وجاء . 


وقال اکثر المفسرین : إن النعة لیست مرادة من ھذہ الآبة ء بل معی 


احکام القر آن ۱ - ۲۳٢‏ ۔ 2ئ 


وا شک ہرک شس تس کے سے 
زی ا اڈ و مان ما ور تللاا بابضماع امن انساء بالکاۓغ 
لصحیح ه فانوھن آجورھن ہ ای مھورھنء کذا قال الحسن ء وجاعد . وأخرج 
ان جریر ‏ وابن المنذر ء و اہن آی حاتم عن ان عباس قال : الاستمتاع اللکاح . 
وھو قولہ و و آنوا النساء ضدقاتہن محلة ۰ . و فیے دلالة علی وچوب الاداء 
ر عم ان او ا اك ول مات می ھت 
بالعقد ؛ بل ہو مسکوت عنہ فی ہلہ الاّیة ء فلاتعارض بین الابتین . ولا ححة 
فیہ مالك على أن امرأۃ لا تستحق ا مھر إلا بالدخول أو اللوت دون العقد ؛ وإعا 
تستحق بالعقد:نصف السمی ء وعند اللحمھور تملك المسمی بالعقد لکن بسقط: 
نصف الھر بالطلاق قبل الدخول بالنص ؛ لن الباء یق قوله تعال 
ر آن را بامالكئق ا۶ ازاقات نات علں:لصرق ‏ وجیرت اثال 
بالابتغاء یعنی العقد . کذا ی المظھری ملخصاً ( ۳ :۰ ۷۸)۔ 

قوله تعال : _ ولا جناح عليکم فیا تراضیم بە من بعد الفریضة ؛ 

من حمل الا ستمتاع على النکاع الصحیح قال : الزام بے لا چناع علیکم 
فیا تراضیتم بہ من أن حط الرأۃ بعض الفروض أو تہب کلە الزوج ء أویزید 
الرجل علىی قدر المغروض . ْ 

تلحق الزیادة بأصل العقد: مسئلۂ : ی الایة دلالة على أن الزیادة تلحق 
بأاصل العقد ؛ وکذا ا حط ؛ فللمرأة أُن تطالب الزیادةۃ کا تطالب أصل اھر . 
وقال الشافعی : الزیادة ہبة مستاأئفضة ؛ إن قبضتہا مضت؛ وإن م تقہضھا بطلت . 
قلنا ؛: لوکان الاأمر کا قال فلا فائدة فی ہذہ الآیة . و بناء علی لحوق الزیادة 
باصل الھر قال أحمد : إن مات الزوج أو دخل بہا یجب المھر مع الزیادة ء 
إِن طلقھا ہل الدخول ینتصف الزیادة مع اللسی . وکذا قال أبو حیفة 
رحمہ اللہ ء غیر أنە قال : تسقط الزیادة بالطلاق قبل الدخول و لا ینتصف ؛ 
لتوله تسالل : و وإن طلقتموھن من قبل أن نمسوھن ود فرضتم ہن 


7 ے 0۳ں قش ۔ 
احکام القر آكْ ٰ ج۔ ۲ 
فوضتة اسر ما فرضت ٤‏ خص الوجسوب بنطلف ااضرورض فی العقد فقط 
وفے أن الزیادة ما التحقت بالأصل دخلت فی المفروض ء فتنتصف . قال 
الحنصاص : و الذلیل على أن الطلاق قبل الدخول یسقط الزیادة أنا قد علہنا أن 
العقد إذا خلا عن اللّسمیة وجب مھر ا ٹل 6 مم إذا ورد الطلاف قبل الدخول 
اأسقطے ( و لزمت النعة ) إذا م یکن مسمی ق العقد ؛ كذلك الزیادة لا 
م تکن مسماۃ فی العقد وجب أن یسقطھا الطلاق قبل الدخول و إن کانت قد 
وجبت بإلحاتھا بالعقد ء و اللہ اعلم ٢(‏ : ۱۹۱) . و قال مالك : إِن مات قبل ‏ 
الدخول و قبل القبہض بطلت الزیادة و ھی ثابتة فی الطلاق ء سواء طلقھا قبل 
الدخول ہہا آو بعدہ . کذا ی الظہری :ر۳ : ۷۹). 
مسئلة : لو حطت الرأۃ بعض صداتھا صح اتفاقاً ء فلو وھبت أقل من 
النصف وقبضت الباق وطلقت قبل الدخول رجع الزوج علیا إلی تمام النصف 
عند أپی حنیضة وحمہ اللہ ء وعند ما ینتصف القبوض فقط ہ کذا فیه. ایض 
مت و ا دک ۱ 
قولہ تعالی . یمن م یستطع منکم طولا أن ینکح ا حصنت الوٴمنات ۔ 
نس إلی قولہ ۔ واللہ غفور رحم ء ْ 


حکم نکاح الأمة عند طول ا حرة ونکاح الکتابیة: احتج الشافعی و مالك 
کن فا لأن إباحة نکاح الأمة مشروط بشرط عندم طول البرۃ و بشرط 
إیمانہا ء لان الوصف ملحق بالشرط ٤+‏ وعدم الشرط یوجب نی الحکم۔ و إذا 
انی الإیاحة ثبت التحریم . وبے تقال جابر ء و ابن مسعؤد . رواہ البیتی عن جابر 
وإسفادہ صحیح ؛ و ابن ا منذرعن ابن مسعود , قلشا أولا : إِن الاستدلال یمفھوم 
الخالفة غیر صحیح عندنا ٤‏ وعدم الشرط لا یوجب نی الحکم ء لن أنصی 
مراتب الشرط أن یکون علته ٤‏ وعدم :العلة لا بوجب عدم نلظلولےمطظاہز 


أحکام القرآن ۹۷۱ج ج۔۲٢‏ 


وجودہ بعلة آخری . و إباحة نکاح الإماء مطلقاً موٴمنة کانت أو کتابیة ء سزاء 
کان الزوج قادراً على نکاح ا حرة أو عاجزاً عضه ؛ ثابت بعموم قہ لہ تسا لی : 
و فانکحوا ما طاب لکم من اللساء ٭ و قولہ تسا لی : ١و‏ أحل لکم ما وراء 
ذلکم ہ . و انیاً : بأن الاستدلال بالمفھوم عند القائلین بە مشروط بأن لا یکون 
لتقیید خارجآً خرج الصادة ء و ھھنا جاز أن یکوت الکلام خارجآً مخرج 
العادة ؛ فإن العادۃ أن الرجل ا حر لا یرغب فی نکاح الأَمة لا عند عدم طول 
ا حرة ء والمسلم لا برضی بمعاشرۃ الکافرة ء و لاأجل ذلك قید انحصنت بالموژمنات ؛ 
ولیس ذلك القید للاحتراز إجاعا ٤‏ ومن مم قال الشافعی رحمہ اللہ: نہ لا بجوز 
نکاح الأمة مع طول ا حرة الکتابیة أأیضاً . وجاز أن یکون التقیید لبیان الأفضل . 


پکرہ نکاح الکتابیات و الڑماء : و ثالئاً : بأنا لو سلمنا إفادة المفھوم نئی 
الإباحة ء فنی الإباحة لا پستلزم ثبہوت ا حرمة ء ہل قد یکون فی ضمن الکراھة. 
وحن نقول بالکراہة ؛ کا صرح بہ فی البدائع . و وجہ الکراہة فی نکاح 
الکتابیة أمة کانت أو حرة استازامہ موالاة الکفار و قد ینا عنه ؛ قال اللہ 
تال : دالاانفظتازا الہرہ رالازی آولیاء و النکاح من أعلی مراتب 
اموالاة) . قال النی صلى اللہ علیه وسلم : ۱م تر المتحابین مثل النکاح ہ , و 
قال : ٭ لا تقولوا قوماً غضب اللہ علیہم ہ وقال رسول اللہ صل اللہ علیے و سلم : 
ننکح المرأ لاربع : ماما ء وجاھھا ء وحسہہا ء ودینہا ؛ فاظفر بذات اللین 
تربت یداك ہ متفق علیه من حدیث آپی ھریرة . ووجه کرامة نکاح الإماء أنہا: 
توجب إرقاق الولد ؛ والرق موت حکاا ء و قد قال زسول اللہ صل اللہ علیے 
٥ 25‏ تخیروا لنطفکم ؛ فانکحوا الأکفاء ؛ وأنکحوا إلیہم ؛ رواہ أبوداؤد 
وا حا کم وححہ: والبہتی عن عائشة . انتہی ملخصآً من اللظھری :٢(‏ ۸۱۰۸۰). 


تأویل أني یوسف رحمہ اللہ قولہ تعسا ی : ہ ومن م یستطع منکم طولاء : 
دقد روی عن أبی یوسف أنہ تاول قولہ تسا لی : و و من مم یستطع منکم طولا ء . 


أحکام القر آنْ -س ۲٢۳٢‏ ۔ و 


عن نکاح الاٗمة على ا حرّة و قد قلنا ببطلانہ ) . و ھذا التاویل سائغم ء لن من 
لیس عندہ حرة فھو غیر: مستطیع للطول الیہا ؛ إذ لا یصل إلیہا و لا یقدر عل 
وطبہا ؛ فکان وجود الطول عندہ ہو ملك وطا ا لحرة ؛ و ہو أول بی الا 
من تأویل من تأولہ علیى القدرۃ علی تزوجھا ء لأن القدرة علیى ا مال لا توجب لے 
مك الوطاً إلا بصد النکاح ء فوجود الطول بحال ماك الوطاً أُخص منہ بوجود 
ا مال الذی بے پتوسل لی النکاح . و یدل عليیه آنا وجدنا ماك وطاً ألزوجة تأثیرا 
ق منع نکاح آخری ( کن وطی امرأۃ حرمت علیہ بنا أو وطی أمة حرم 
علیه وطا أختہا مثلا ) و لم نجد ھذہ المزیة لوجود ا ال ؛ فإذاً لاحظ لوجود ا ال 
ی مع نکاح المة ؛ فتاویل آبی یوسف الایٰة على ملك وطاً ا حرة آصح من تأویل 
من تأوا علىی ملك الال . قالہ ا حصاص فی أحکامہ ٢(‏ : ۱۹۷) . قلت : 
و لکن تأویل آبی یوسف نما یصح إذا حملنا لفظ النکاح فی قوّلہ تسا ی : و و من 
م بستطع منکم طولا أن ینکح ا حصنت : على معنی الوطا ء و الظاہر حمله على 
معنی العقد کا ذہب إليه اکثر الفسرین . و اللہ تعالی أعلم . ۱ 


ابخواب عن إبراد ان العرني على أني یوسف : وأما قول ابن العرئی : إِن 
ل2۵ تفرگ رااکتر :2ک کاڈ بے ۰ ریت رح 
اللہ ؛ فان العة و القدرۃ متقاربان . و قولہ : إن النکاح ہو العقد ؛ کذلك فسرہ 
جاعة من الصحابة والتابعین انتھی مسلى و۔لکن ذلك لا یستلزم بطلان قول آی 
یوسف رحمہ اللہ ؛ بل هو اویل سائغ ء لان النکاح حقیقة فی الوطاً لغة نم صار 
حقیقة فی العقد عرفاً. ۱ 

رد ان العرنی على ابخصاص و اواب عنہ: مم رد ان العربی رحمہ اللہ 
على اہصاص الرازی قولە: ان خوف العنتِ وعدم الطول لیسا لضرورۃة ؛ لژن 
الضرورة ما ياف فیا تلف النفسء ولیس فی فقید اجماع تلف النفس انتھی 


آحکام القرآن ۳٣‏ ۔ ×<_. ۓج۔٢‏ 


)۱۹٦:۲(‏ . وقال : ھذا کلام جاہل بنہاج الشرع أو متہکم لایبالی: بھا یرد 
القول ؛ وتحن م نقل : إنه حکم ینط بالضرورة ؛ إغا قلنا :.إنه حکم علق 
پالر خصة المقرونة با حاجة . ومن لم یفرق بین الضرورۃ و الحاجة الّی تکون معھا 
الرخصة فلا یعنی بالکلام معہ فإنه معاند أو جاھل الخ ( ١‏ اا3 قلت : فان 
کان نکاح الأمة منوطاً با حاجة الی تکون معھا الرخصة فلیکن وجود الطول إ لی 
الحرة بعد النکاح فاسخاً لنکاح الأمة کا قال الشعبی ء کا حتیمم إذا وجد الماء 
اض تیےء ترضا او لوزاظاف رافائرل ب الف رلاان الرآنے :ول 
أصحاہہ . فلپنظروا من هو الحاھل أو ا لمعاند ؟ 


ٰ لا مجوز نگاح الأمسة على ال حرق : .قال اللحصاص : و انا قال أسصحابنا : إنە 
لا یترٴوج الأمة مس سم ھیے۔ پیشیت 
قال : ٭ لا تنکح الأمة علی:احرۃ ‏ :ورلوھانا رردمن :الک لیکن وڈان 
علی الحرة عحظوراً ء ی0ی سو رھ مس 
إباحنہ ء و لکنہم اتبعوا الأثر انتھی ( ٢‏ 69 : وقد مر یق الجزےہ 
دی عتر من [عہ ا من ان آن رسول اک مال مب رم کی 
أن پنکح الأمة علی ا حرة . رواہ البیچتی فی مبذنہ ٤‏ و قال : نہ مرسل ( ال لحوھر 
التی ٢‏ 0 . والرسل حجة عندنا . وروی عبد الرزاق بإسناد صحیح عن 
چابر بن عبد اللہ رضی اقاتتال۔عنتاقال : لا تتکح الأمة علىی ا لحرۃ ء وتنکح 
ا حرۃ على الأأمة ؛ ( درایة ) . وقول الصحای فا لا پدرك بالرأی مرفوع حکما: 
کا تقرر نی الصول ء والل تعا ی أعل . 
ٰ وی الظھري ٢(‏ : ۸۰) : وآبہو حنیفة یقول بعندم جواز نکاح الأمة 
علی ا لحجرة ء ما روی سعید بن منصور فی السنن عن ابن علیة عمن سممع الحسن أن 
رسول اللہ صلی اللہ علیه وس نہی أن تنکح الأمة علی ا حرة ء قال : وتنکح 
الحرة على الأَمة . ورواہ البیپتی والطبری فی تفسیرہ بسند متصل لی الحسن ء 


احکام اقرآن_ تی وہ ٰ ج۔٢‏ 


واستٹربہ من روایة عامر الاحول عسه ؛ وإن امعروف روایہ گمرو بن عبید من 
ا سن . قال الحافظ : سال وو رات 90ن 9017ات و لت 
عامر الٌحول ثقة ء والراوی عنه ثفة أيضاء فا حکم لە ) . و رواہ عبد الرزای 
سوا گامہاڈا وکذا رواہ ابن آبی شیبة عنه وا مرسل عندنا حجة ؛ وکذا 
عند الشافعی رحمه اللہ إذا اعتضد بأقوال الصحابة ء وھھنا قد اعتضد . روی ان 
ای شیبة والبیہتی عن‌على رضی اللہ عنه موقوفاً ہ إن الأمة لا ینبغی هھا ان یتروج عل 
الحرۃہ وف لفظ : ولا تنکح الامة علی ا حرۃ ہ وسندہ حسن. وأخرج عن ابن مسعود 
تحوہ . وروی عبد الرزاق من طریق آبی الز بیر نہ مع جاہرا ری الله عنه یقول: 
ولا تنکح الأمق علی ا حرۃء وتنکح ا حرۃ على الأمة ٢‏ . وللبٹتی تحوہ وزادہ من 
وجد صداق حرة فلا ینکح أُمة بدا ء وإسنادہ محیح . وھوعند عبد الرزاق أَبفاً 
مفرداً . و آخرج ابن آبی شیبة عن سعید بن السیب وه تزوج ا حرة عل الأمة 
ولا نترزوج الأمة علی ا حرة ٤‏ . وف الباب حدیث عائشۃة رضی ال عنہا قالت :_ 
قال رسول اللہ صلی اللہ علیه و سام ااظاتقالعت رز القات نے اظاای ےو ھتان 
قال ۔ ویتروج الحخرة عل الأمة ء ولایتروج الأمة علىی الحرة ہ٢‏ . رواہ 
الدارقطنی ء وفیہ مظاہر بن آسلم ضعیف. لکن پرد على أصل أىی حنیفة هھنا آہ 
یلزم تخصیص الکتاب آعنی قولہ تعا ی : ہ و أحل لکم ما وراء ذلکم ہ بحدیث 
الآحاد ء أللهم إلا ان یقال : ھذا الحدیث تاید بالإاجاع ( و أیضآً فإنہه حدیث 
تلقته الأمة بالقبول ء فصار مستفیضاً بچجوز تخصیص الکتاب بثله ) . و یحوز 
للعبد نکاح الأمة علی ا حرۃ عند الشافعی رحمہ اللہ ء وقال أبو حنیفة : لا بجوز 
لإاطلاق ما روینا من ا مرسل ء و کذا ما اسقدل بہ الئة الثلائة علی عدم ابخواز 
ٹر من المفھوم موجود نی العید ضا ء واللہ تعالی أعلم انتہی . 

نکاح الإماء الکتابیات : وأما نکاح الإماء الکتابیات فقد ذہب مالك و 
والشافعی و آحمد إلی حریم نکاح الأمة الکتابیة مطلقاً ء و احتجوا یمفھوم قوله 
تعا لی : ہ من فتیاتکم للؤزمشات ہ وعماہمر عؾقاخابز و ومن وجد ضلقآغرة 


|حکام القر آن ۰١‏ صبزت ۲ 
أحل الہ نکاح الأمة لمن لم بستطع طولا وخٹی العنت ہ . .و لا حجة لم فیە ء 
لن الاستدلال پمفھوم ا خالفة غیر صحیح عندنا کنا مر و مفھوم قول جابر جواز 
کات رلروکائتا سی فاطلا ز3ہ ار منھرم ترک ان سرد جراد' 
لکاح الأّمة و لو کنابیة لمن خشی العنت ء و قد ذکرنا فی ا لزہ الحادی عثشر ‏ 
من الإعلاہ عن حدیفة أہ تزوج یہودیة ء فکتب إلیه عمر خل سپیلھا ء فکتب 
إليه إن کان'حراماً فعلت ؛ فکتب عر : إنی لا اأزعم أنہا حرام ء لکن أخاف 
أن نکون مومسة . رواہ ان أبی شیبة بسند لا ہس بە . وعن عان أنہ نکح ابنة _ 
الفرافصة الکلبیة وہی نصرانئیة على نسالہ ؛ مم أسلمت على یدیہ . رواہ البٹی . 
وعن آنی میسرة )١(‏ المدانی قال : إماء أھل الکتاب بمرلة حرائثرھم . رواہ 
ان آبی شیببة ہإسناد سحیح . وقال ان حزم : روینا عن عبد الرزاق قإل : . 
سالت سفیان عن نکاح الأمة ء قال : لم پر بە علىی رضی اللہ عنە بأسأً ( وجزم 
سفیان پاثر حجة ولو لم پسندہ ؛ کا ذکرناہ ی القدمة ) . و ذکر عبد الرزاق: 
أبضاً عن الٹوزی عن لیث عن مجاہد قال : مما وسع اللہ على ھذہ الأمة نکاح 
الأمة و النصرائیة وإن کان موسرا . و بہ یأخذ سفیان . اتھی من الواہر النقی ء 
ومن راد البسط فلیراجع الڑعلاء ( ۱١‏ : ۲۹ء ۳٣‏ ۳۱)۔ 


لاسجوز نکاح العبد والامة إلا بإذن سید ہما ء ویکون موقوفا على إجازتہ : 
قوله تعالی : ہ فانکحوھن بإذن أہلھن ہ یعنی أربابہنء الضمیر راجع إ الفتیات ء 
والمراد بہا الإماء ے و ھی تعم : القنة ء و الکاتبة ء والدیرة ء وأم الولد ۔ 
والأمر هھنا للوجوب ء و الإیجاب راجغ إلی القید یعنی لا بجوز نکاح الإماء إلا 
بإذن سیدھا ء وکذا العبد : وعدم جواز نکاح الرقیق بلاإذن السید أمر جمع 
عليه ؛ قال رسول اللہ صلی اللہ علیيه وسل : ہ أیما عیسد تزوج بغیر إ|ذن مولاہ فھو 


. تابعی جلیل‎ )٦ 


اھر رراه ابرفاوفد 5االافلوسن حانٹ جاووو وقات : حدیث حسن , 
و المئن أبضا عن ابن عمر رضی اللہ عنەعن النی صل الله عليه وسل ہ إذا نک 
0او ادن ولاف کات اط (الظہری ٢‏ ری ہت 


نکاح العبد بضر إذن سیدہ ینعقد موقوفاً : ٤‏ مساگاكة : :7 اذا 
لمبد بغیر ذن السید ھل ینعقد ویتوقف علی إذن امو لی أم لا ینعقد أصلا ؟ فقال 
أہو حنیفة رحمہ اللہ ومالكفٰ ۔ وھی روایة عن أحمد رحمه اللہ - مھت 
موقوفاً ء وقال الشافعی رحمه اللہ : لابنعقد أصلا . بمھور أن العبد یتصرف 
باعلیته ؛ و إنمایشترط إذن الموی لفوات حقه فی الوطی فی الأمة و شغل الذمة 
بالازان زالت اعت زذفاائرك سرت حفاف: دای رسیزات 
ا اعم ون: د ننکاحه باطل ہ وآن الباء فی الایة للٍلصاق ؛ 
0-0 790 فلا یتوقف على إذن متأخر ( المظھری 
۸:۰ . وی أحکام القر آن محجصاص )۲۰٠ : ٢(‏ : و قال الحسن رو 
کی سس ٠‏ والشعی : ہڈا تزوج العبد بغیر إذن مولاہ فالأمر 
رقویت: زن ا ھاء ا وإن شاء رد . و قال عطاء : نکاح العبذ بغیر إذن 
مولاہ لیس بزنا ء ولکنە اأخطاً السنة . وروی قتادة عن خلاس أنَ غلاما لأی 
موسی تزوج بغیر |ذنه ؛ فرفع ذلك لی عثمان ( رضی اللہ تسا لی عنما) ففرق 
بینہا ء .وأعطاہا احمسین ء و أخذ ثلائة أخماس ( دل على جواز نکاحھا موقوفا 
وإلا م یکن لرفعہ إلی عثان و تفریقہ بینا و أخذہ ا حمسین منہا وجہ ) : 

قال آبو بکر: واتفق :من ذکڑنا قولہ من السلف أنە لا حد علیہبا : وإغا 
روی الحد عن ابن عمر ء وجائزأن یکون جلدھا تعزیرا لا حداً ء فظن الراوی - 
ا سد خلا افاقالطات ملا ا فنا خلا مل رت اکم ی.ابشمادء دالا 
رم یکن لننی ا لحد عنما معنی ) واتفق علی واعمر رضی اللہ عنم فی ال تروجة پل 
احماہ عضو گآ بات ×سرسیں سی بن 


۱ أحکام القر آنَ ے7۸ے ۱ ٍ ج ۔ 7 


نکاح سط گت - عند عامة سد سد کے ٰ 
إازلحقہ إجازة عند أحد ؛ وتحریم نکاح ا معتدةۃ منصوص علیيه فی الکتاب یق 
قولہ تعا لی : وه ولا تعزموا عقدة النکاح خی یبلغ الکتاب أجلە ٠‏ و تحریم نکاح 
بد من جھة خبر الواحد والنظر اتھی )٥۰٢ :٢(‏ ت---- 

وفیه :دلیل علی کون نکاح العبد بغیر إذن ا موی موقوفاً عند عامة التابعین 
ونقھاء الأمصار ء فا فی حدیث ابن عمر ٣ن‏ نکاحہ باطل معناہ أنە کالباطل ء 
لکونہ موقوفاً . والباء ی قولہ تعا ی : ہ فانکحو ھن بإذن أھلھن ؛ لا یدل علی 
بطلان النکاح بغیر الإذن إلا عند من قال باللفھوم ؛ و أما عندنا فإنا یدل علی 
رات الافازااثٹ سن الطالاف رون ساکت: عق عق تَزَتا آو تیادہ بزڈا 
میستاذن ء وقد عرفت آن نکاح العبد نکاح تلحقه |جازۃ عند عامة التابعین 
مرفاامے سس سرت سد سب شس سم 
وا تعالی اع .. 7۲ 

للمرآة أن نزوج اتا : وی قولہ تعا ی اسسسین بإذن أھلین ؛ 
دلالة علی أُن للمرأة أن تزوج أمتہا ء لان قوله ج أھلھن ؛ امراد بہ الموالی ( أعم من 
أن یکون ذ کر أو نی ( .و قال الشافعی رحمہ الله < لفظرارہ زاوآ ا نک 
اون وإنغا توکل غیرھا بالترزویج . قال اہخصاص: هو قول پردہ ظاھر 
الکتاب ء و أیضاً فإن کانت :ھی لا تملك عقد النکاح علیہا فغیر جاز 
فدہ : :زین لال 0 ہو کہ انح حا روآ 
اسسچوو رس سس مس ت 0٣‏ 

ٰ قوله تعسائی : ه وآتوھن أجورھن ؛ ْ 

اذا زوج الموئی أمتے فامھر لے لا للأمة: قال مالك بظاحر عذہ الآیٰة : إن 
لی لاأامة ری عیں:الماتھوں تھرڑھا ادا لگا ھاؤکتالہ : لاؤنفنزر کڑتا 


ُحکام القر آن ۱ فان ےل خی 
قدم ذکرہ ؛ والعنی آنوا موالیہن ء فحذف الضاف العلم بأن الھر ار 
فضووواد ٠‏ ۱ 

النواب عن [براد ااظھری على ا حنفیة فی الباب : قال اللظھری 
9 ] لآن العطف لا یقتضی مشار کة المعطوف وا معطوف علٍ 
القبد ا متأخر ء و ما الاشتراك فیا تقدم ( قلت : و فیه نظر ؛ فإنه قد یقتفی 
0ق الا ات نال بر : و و الحفظین فروجھم و الحفظت ر 
الذاکرن اللہ کثبراً والذاکرات ) ., قال : ولا بد لحذف الضاف من دلیل 
ژانات : اھ سے مسوسی یتسہ 
منہا ء وقولہ تعا ی : ہ ضرب اللہ مثلا عبداً مملو کا لا یقدر علی شیٴ ؛ فننی ملکہ 
نفیا عاماً ء ففیہ دلالة على أن الأمة لا تستحق مہھرھا ولا تملکه ؛ ویموز أن 
یکون أضاف الاإعطاء إلیہن والمراد الوا ی ‏ + کا لو تزوج صبیة صغیرة أو أىۂ 
صغیرة بإذن .الأب والمولی جاز أن یقال : أعطھا مھریما و یکون سسیت 
الاب آو الو ء و کڈا یقال لمن علیے دین لیتم قد مطله : نہ مانع للیتّم حقه 
وزاکافاااترلاستسراضبف روقاف: سیت 
جہوسہ 


قال الظھری ولاائد:من نگلنالاعتان آتومن عل آتوہم موا 
ذکر الأہھل . قال ا حقق النفتازانی : النكتة تاکید إبجاب اللھورء و الإشعار بنا 
آجور الأبضاع (قلنا: نعم عو یر تس مت 
بل علىی استحقاق مالك البضع وہو المولی هھناء ویکون المراد بقول: ہ وآنوھن' 
إیتاء من یستحق ذلك من عوالمیہن . ألا تری أن الموی إذا آجر للندمة کان ہو 
النعسیز لاشو در۷اا؟اظإت کات االوراازعب خاالااتہہدل بھستھا اؤکڈاك:غب آا 
تکون الأجرۃ ھا لأنه بدل منافعھا ء و إذا کان المونی ہو االك لنافمھا کان ەالکا 


احکام القر آن ات ج-٢‏ 


“مُمم×ممووصسصصًًَصَصصَحَحًَحصححََشکُجکےککڈتگےگگُٗأُمسسمڑژمجچڑژچژژڑچڑژچھسھس-چجہہے ےمم ١سس‏ ۔ سس ۔س۔س۔‪ى۔ ‏ ل۔ٹشٹ 8 سے 
بضعھا ء ناسنا 2 0 اص اتاد با لان بن 
ماغافاازل لافلکھا  ٠‏ لأنہا لا تلك منافع بدنہا و لا متافع ہضمھا بضعهھاء والمول ہو 
العاقد نی ا حالین ؛ وبە تحت الآجارةۃ والنکاح ء فلا فرق بینیا . ولا یتم احتجاج 


ا مالکیة بقوله تعال ى : ہ وآتوھن آجورھن ؛ وقد بینا وجهھه و معناہ ؛ (قاله 
ابصاص أیضا ) . 


قال الظھری : والاأقرب أن یقال: إن الأّمة مالک :للمھر بدا کال 
الاذون ء و الإذن ی النکاح کالإذن فی التجارۃ ء فیجب النسلیم لیھن اتھی 
:٢(‏ ۸۲). قلت : ویرد عليه ما إذا آجرھا امو ی ملخدمة کان هو المستحق 
للآجرة دونہا ٤‏ کا تقدم ء و من ادعی الفرق فعليه البیان . لاس اناج ون 
الإجارة أقرب من قیاسه على الإذن فی النجارة ء کا لایخی . 

و قوله تعا لی : ہ و آنو ھن أجورھن بالعروف ہ یدل علىی وجوب مھرھا 
إذا نکحھا ء سمی ھا مھرھا و م یسم ؛ لأئە لم پفرق بین من نمی و بین من 
یسم فی إیحابە المھر. وبدل على أنه امت ااافزمتان و بالمعروف, 
وھذا إنما یقال وبطلق فیا کان مبنیأً على الأجتھاد ء وغالب الظن العتاد 
والمتعارف ء کقسولے تعا لی : و عل ال مولود رزقھن وکسوتہن بالمعروف ؛ 
'الطظاقاتاتنى .)۲۰٠٢ :٢(‏ ٰ ۱ 


قرزلتتعتال : × عبت فاز مسافحات و لا متخذات اعدانء - 


حکم نکاح الزانیة و بیان الاختلاف فیہ : قال الحسن : السافحة ھی أں 
کل من دعاہا تبعتہ ( أی الزائیة جھاراً ) . وذات خدن أن ختص بواحد لاٹزق_ 
إلا معيه . و العرب کانوا بحرمون الاأولی ؛ و یجوزون الثانیة راقنڈاتکالگقژن 
بالل(حصان ابر کہ ساس ر میں گللۃ کا 
لا بچوز النکاح مع 127 0 


| أحکام القرآن تہ۷٢٢۔‏ ج٢‏ 
الرافی لا یکم إلا زائیة أو مشرکة ‏ والزائیة لا ینکچھا إلا زان أو مشرل یں 
نہ ذلك علی ا مومنین ہ و سیآئی تفسیرھا فی سورة الئور إن شاء اللہ تعال , 
وقال مالك : یکرہ الترٴویج بالزانیة مطلقاً (,و ہو قولنا معشر ا خنفیة ؛ وبصم 
النکاح ؛ وانما یکرہ لن من رضی ہزنا امرأنہ فھو دیوٹ ) . وقید [إبتاء الھپر 
بالا(حصان انا جاء بناء على تقسید النکاح بہ ء لن النکاح إذا کان فی حالۃ 
الاحصان کان الاداء أبضاً نی تلك ا حالة غالباً نظرأً إلی استصحاب الال 
ناارد آنلازجوب آذ5621الھر غیرافقیت بالقةااجاعا., ٰ 
قوله تعالى: و فإذا أحصن فإن أدن بفاحشة فعلہن نصف ما على احصنت 
موائزلائفااء: ْ 
ذکر معنی الإحصان ء و ا مراد بە فی قوله تعالی : ہ فإذا أحصن ؛ الرٴویج: 
و الإحصان فی اللضة : المضع ‏ و جاء فی القر آن معنی : الحریة والعفة : 
و الزواج ء و الإسلام . یعتبر یق کل مقسام ما یناسبه ء وفی کل منہا نوع 
من النع . و المراد ھھنا الترویسج ( دون الإسلام ) لأن الکلام فی الأمة 
اللسلمة ء و العفة تناق قولە : ہ فإنِ آتین بفاحشة ہ یعنی الزنا . و ا مراد با حصنت 
الحرائثر أی الاًبکار منہن ء ولا یجوز أن پراد بہا المترٴوجات من ا حرائثر ؛ لأن 
حدھن الرجم ؛ و ذا لا یتصور التضعیف فيه . کذا ی الظھری :٢(‏ ۸۳). 
حد الزنا ٹحر ء و اختلاف الائمة فی تغریب عام : مسسئلة : حد الزنائی 
ا حر رجلا کان أو امرأة مائة جلدة إن کان غیر محصن عند آبی حنیفة رحمہ الله 
تسا ی ؛ لقولہ تعسا لی : ه الزانیے و الزائی فاجلدوا کل واحد منم| مائة جلدة 
(و المراد بہ غیر ا حصن منہا إجاعاً ) . وعند الشافعی وأحمد مائة جلذة وتغریبْ _ 
عام . و قال مالك : نا التغریب فی الرجال دون النساء ( لن تغریہن منفردات 
لیس۔معھن بحرم فلشة ء "و تغریبہن مع ا حازم یستلزم تغریب ا حارم ؛ وی 
. جعل غیر اشیرم مجرما ء و ہڈا وی مما ذکرہ الظھری فی دلیل مالك ) . والدابل 
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لد مائة و تغریب عام ہ رواہ مسلم . و عن زید بن خالد قال : وممعت النی صلی 
اللہ عليه و سلم یأامر ف من زی ولم بحصن بجلد مائة و تغریب عام ہ رواہ 
البپخاری ۔وقالوواسطائتمت رمستطاشہ: ہذا زیادة علىی الکتاب ولا بجوز بحخبر :- 
الآحاد ( فلا یکون حداً ؛ بل سیاسة و تعزیرا ؛ م۵ص۵‌ۓٗء) 3‪ "0-0 رأی الإمام ) 
وسیأتی بسط الکلامم فيه ی سورة النور ٢(‏ آ7ء. 


حد الرقیق : مسٹ٘لة : و حد الرقیق رجلا کان أو امرأۃ ء متروجاً کان 
أو غبر مترزوج خمسون سوطاً عند الأئمة الٔأربعة . أما الأمة فبعہارة ھذا لص ء 
ر اھ الا کس سو سالک ارت حوالاجی تہ الگا 
اثلاثة ‏ و أحد قولی الشافعی ء و أصح قولیه : إنه یغرب نصف عام . و قال 
آبوثور : پرجم ا حصن یعنی الترْوج من الاأُرقاء . وھذہ الارة حجة لم جمھور 
علبه ء فإنہا تدل على نصف حد الاٌحرار ء و ذا لا یتصور إلا ی ال لد ء لان 
رس مہ او ذھب ان عباس ء و مجاہد؛ و سعید بن جبیر إل 
أنه لااحد علی غ غیر التروجة من الُرقاء ء ملا بمفھوم الشرط من ھذہ الایة (و هو 


. قولە تعالى : فإذا أحضن ‏ . ومفھوم الشرط غیر معتبر عند آبی حنیفة رحمه اللہ 
وعند الأئُة الثلاثة لا مفھوم للشرط نی هذہ الآَیة ؛ بل المراد منہ التنبيه على أن 


یت نپیسوورسروورت جرست روز ۷۳۱ 
فتبین زناھا ریسسزس اس تا تق سلٹ-“-عصوست 


أں ھربرة فان لففا واتکووئ حور ح زا . 
اسہں سو ”ات القاس ا اعل :رفاک ا قفا نر 
آحصن منہم ومن لم بحصن ‏ نآ لرسول ال صل اق علیع وس نت فمرف ۱ 

ان اجلدھا الحدیث رواہ مسل . انم تہی ملخصآً من المظھری ۴٣‏ 
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قولہ تسا ی : ہ ذلك لمن شی العنت منکم و ان تصبروا خبر لکم و ان 
ٰ غفور رحم ٢‏ ْ 
وزاسف ارت ذلك إشارة إل نکاح الإماء ء ای ہو ختص بھن خشی 
العنت ؛ أی الوقوع فی الزنا ء فإن الزنا سبب للمشقة فی الدنیا و الآخرۃ . وأن 
تصبروا ء عن نکاح الإماء متعففین ە خیر لکم ؛ کیلا بخلق الولد رقیقاء و 
لا ترتکبوا الفعل ا لکروہ . قال رسول اللہ صلی اللہ عليه و سلم : ه نکاح الحرائر 
صلاح البیت ؛ والإماء ھلاکه ہ رواہ الاعلی و الدیلمی فی مسند الفردوس من 
حدیث آئی ھریرةء وی التحریر : إنہ ضعیف . و ھذہ الایة علىی ھذا التاویل' 
حجة الشافعی ومالك علی اشتراط خوف الوقوع فی الزنا بجواز نکاح الإماء 
فان اللام (ی قولہ : لمن خشی العنت ) للاختصاص . قال البغوی : و هر 
٠‏ قول جابر ء و بە قال طاوس و مرو بن دینار . 
5 ۱ مجوز نکاح الأمة ولو مم بش الوقرع فى الزنا : ولابشترط ذلك عند 
ای حنیفة رحمہ اللہ لكنه پکرہ نکاح۔الامة عندہ من غیر ضرورة؛ بمقتضی ھذہ 
الایة ‏ أی على تاویل اکٹر المفسرین . وقال بعضھم: ہ ذلك ٭ شارة إل شرع 
ا مد و لمن خشی العنت ؛ ای خاف مشقة الضرب ہ منکم ہ حتی لا تقربوا الزنا 
دخیر لکم ٭. (و إذا جاء الاحتال بطل الاستدلال ) کذا ی المظھری بعاہ 
٣|۹‏ 3"۳8۷٘0۷۷۷. ْ 


مجوز مر أن یئروج بأریع من الڑماء ء وللعبد أن یتروج بائنتن : مسئلة : 
قال الشافعی وأحمد رحمھا اللہ : نکاح الأامة ضروری ( فلا یجوز إِلا بقدر 
الضرورة) ؛ لا ستلزامه وق الأولاد ٤‏ ولا شتراطہه بعدم طول الحرة؛ وتقیید 
نکاح المة بالبمان ؛ فلا یجچوز نکاح ما فوق الواحدة من الاماء مر ء لاندفاع 
الضرورة بالواحدة , وقال آبو حنیضة : بجوز نکاح الأمة مطلقاً من غیر الضرودۂ 
مسلمة کانت أو کتابیة ء عند طول ا حرۃ و عدمہ ء و إن کان مکروہآھن غیر 
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رچوتھ ےمم جہمسھ ھی کچھ ےوک حم کک ار 
ضرورة ؛ لإطلاق قولہ تسا ی : ہ وأحل لکم ما وراء ذلکم ٭ و قوله تعا ی : 
و نانکحوا ما طاب لکم من النساء ٤‏ , واستلزام رق الولاد لو کان علة لعدم _ 
المواز عن غیر ضرورة ما جاز أَیضاً نکاح العبد عند القدرة على نکاح الحرة ء 
و یقسل به آحد . وأیضآ یچوز .لعبد نکاح الثنتین ن الإماء عند کم ؛ فاول أن 
یکون ذلك جائزآ حر ء فان حلہ اکثر من حل العبٰد ؛ ولذلك جاز حر نکاح 
أرہع من النساء بالنص وللعبد نکاح ثنتین بالحدیث کا مر . وأیضآً النص المبیح 
أربعا من النساء مطللق لا بجوز تفیسیدہ بالحرائر ء و اللہ الم . و قول مالك فی 
جویز آربع من الإماء و احراثر کقول أئی حنیضة رحمھا الله تعالل ( الظھری 
۰۲٢‏ . . ۱ ٰ ْ 


قولہ تعالی : و پرید اللہ لییین لکم و بہدیکم سن الذن من قبلکم ؛ 

شرائع من قیلنا حجة بشرائط: فیە دلیل علی أن شرائع من قبلنا ما م یظھر 
کونہا منسوخة فی شریعتنا واجب علینا إتیانہا إذا ثبت عندنا بالکتاب و السنة 
ولا عبرة بروایة الیہود ؛ فإنہم کفار متہمون ( بتبدیل الکتاب و تحریفه ) إلا إذا 
روی منہم مثل عبد اللہ بن سلام وکعب الحبار بعد إمانه. کذا ی الظھری 
.٦(‏ ×ون ۰ت ْ ے-۔ 
قوله تعا لی : د یا ہا الذن آمنوا لا تاکلوا أموالکم بینکم بالباطل إلا آن۔ 

تکون تجارۃ عن تراض منکم ٠‏ 

ھذہ الارة لا تدل عل نفی غیر التجارةۃ من الوجوە ؛ کالمھر ‏ و اھ ة: 
لد ایت رغیواائرف و االڈفاائیست فواالکائزتریل ہی ناٌتامسوس االتوزۃ . 

حجة ا نفیة علی إبطال خیاز احلس ف الیع اجتج ا حتفیة بہذہ الاب 
علی ںہ لا خیار فی ا جلس لأحد المنبایعین بصد الإیجاب والقبول ؛ و بە قال 
“اك الافافال عل بر ازاالاکلاالتتار: عن تراض رزۃاکاؤال الاا: 
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ےآ زار ا لعل عام اع ھا بے بی عم 
ںاھی رازہ ات ال زار بااعاوء و ہو ماذلة الال پاثال : 
والاجارۃ مبادلة ا ال بالنافع العلومة . خص التجارة بالذ کر من الوجوہ اق" 
ہا بحل أخسذ ا ال من الغیر ء لأنہا أغلب و أطیب , و قال الشافعی و أحمد : 
لکل واحد من احیار ما م یتفرقا عن ا بلس ء حدیث ان عمر و حکیم بن حزام 
قال رسول اللہ صلى اللہ علیے وس : و التبایعان کل واحد بان حیار علی صاحبہ 
ما لم یتفرقا إلا بیسع ا یارہ متفق علے . قالت الحنفیة : ھذہ الاحادیث مو 
علىی خیار القبول . وفیه إشارة إليه ء فإنما متبایعان حالة المباشرة لا بمدھا: 
آو بحتمله فیحمل عليه ؛ ولا یجوز حملھا على خلاف مقتضی الکتاب . و 
مقتغی 'القیساس عدم بقاء المیار کا ذکرنا . و المراد بالتفرق تفرق الاقوال کذا 
نی ا مداییة ء قال ابن امام : و إطلاق التفرق علىی تفرق الأقوال کثیر فی الشرع 
٠‏ والعرف ء قالٍ اللہ تسا ی : و و ما تفرق الذین أوتوا الکتاب إلا من بصد ماجاءتہم 
البیںنة ٤‏ و قولہ تعالی : ہ وإن یتفرقا یغن اللہ کلا من سعته ٠‏ . 


ا حواب عن إراد الظھری رحمه الله عل حجة ا نف : قال اللظھسری : 
ولس غندی أن الارة تدل علی جواز الاکل و مام البیع قبل الافتراق من 
ائلش ء لکن لاؤتلاقفل سن رلابڈالکنح یا : فَالأؤٰ ان یقال رثرت غار 
اجلس للمتعاقدین کا أثبت أبو حنیضة خیار الروٴیة وخیار العیب بعد تمام البیع ؛ 
کیلا یلزم ترك العمل بالحذیث الصحیح . وما قالوا : إنمما متبایعان حالة ا لمباشرة 
لا بعدھا ممضوع ؛ بل قبل قبول الآخر مھا ہو بایم واحد لا متبایعان . ( قلتا : 
بل ہا متساویان مع و عو اممراد بالمتبایعین ء و بعد الإیجاب و القول حالة 
المہاشرة قائمة عرفاو شرعآما دام اٹجلس باقیاً ء لأن ساعات ال جلس کلھا تعتبر 
و اتا لاف اففاکائ ای ا5ا ات . 


والقول بن المراد بالتفرق تفرق الاأقوال زان باجاز مع |مکان ا حقیقة ؛ 
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عل أن بعض ألفاظ ا حدیث یأبی عن ھذا التاویل . (قلنا : لفظ ا حدیث لا عو ۰ 
و البیعان با حیار ما م یتفرقا إلا بیسع ان حیار ٭ و ہو الأکثر ء وما سواہ روایة 
بالمعنی ٤‏ فلا یستقم الاستدلال بالفاء فی روایبة عن ابن محر وہ فکل واحد منہما 
پالحیار من بیعه ما م یتفرقا_ اوت ات تع ٭ اون الالاف 
بالمعنی شائعاً فی الرواة ) 


وعن عمرو بن شعیب عن آبیہ عن جدہ أن رسول اللہ صل اللہ علیبە و سام 
قال : و البیعان باظحیار ما م یتفرقا إلا أن تکونن صضقة خیار ء ولا یحل لە أن 
یفارق صاحبےه خشیة أن یستقیله ؛ رواہ الترمذی ء و أبو داؤد ء و النسائی . 
(قلنا : قد کان اہن عمر پعمل بخلافه ء کان إذا اشتری شیئاً یعجبے فارق صاحه 
لم البیع و لا یستقیلہ کا فی روایة عند البخاری ؛ فیلزم حمل قولہ : ہ و لابحل 
له أن یفارق صاحبہ خشیة أن یستقیله ؛ على النہی تضز یا لأ تحریاً ) . وعن جابر : 
إن رسول اللہ صل اللہ علیه وسلم خیر أعرابباً بعد البیع . رواہ الترمذی وقال: 
سحیح غریب . (قلنا : لا دلالة فیہ على الوجوب ؛ ولاننکر استحباب ملا 
التخیبر. بعد البیع ) . قال: فھذہ الأحادیث صریحة ی جواز الإقالة بعد الیم 
الاظافآغن آاألن (۷۰ : 0۸۵):. ۱ 
قلنا : و من آنکر اللمواز من ا حنفیة ؟ و نا ینکرون ولایة الفسخ ما وجوباً 
و أ٘یضاً فالقول بولایة الفسخ ما بعد مام البیع فی ا جلس قول حادث بعد 
ہیی سی بالإیچاب و القبول مع انحاد ا جلس و ہو قول 
الحنفیة ٗ٤‏ وعدم تمام البیسع بالإبیجاب و القبہول ی اٹجلس ؛ فھو باطل بالاجاع 
ار کب من القولین ء و اللہ تعا ی ال . 
و أما قوله إن إرادة التفرق بالاأقوال من التفرق قول با جاز ‏ فمنوع ء لأن 
لتفرق ضد الاجتّاع و ہو الاتصال بین الشیئین بعلاقة ٴ و العلاقة أنواع ء لاُنہا ۔ 
قد تکون بأن یکونا یق مکان واحد ؛ وقد تکون بأن یکونا مربوطین بمحبل ء 


و قد تکون بأن یکونا مربوطین بعد کالزوجین ؛ و قد تکون بأن یکوتا متحد.” 
الر مال فا الساس ق کذا فافترقوا عن کا یراد بے الاجتاع على 
قول : کا ورد فی قصة قتسل عمر رضی اللہ عنه أن عبید اللہ بن مر قتل اھرمز 
وجفینة وابنة آبی لولوٴةء فاشار المھاجرون ن یقتل و قال جاعة الناس : قل. 
۶ "بلاسضیس وتریدون أن تقتلوا ابنه الیوم ء فقام مرو بن العاص و قال : یا أر 
لسن رر سوا َو فی افج إن اللہ قد أعفاك أُن یکون هذا الأمر ولك 
علی النكاس مہظان :(فااگات سذ الام رلاطلظاتاكك تال1ا فتفر ق الناس 
علی خطبة عمرو ء و ودی عژان الرجلین و الحاریة انتھی ۔ و لیس معناہ تفرقرا 
عوفاظامرت با نکاس ضو ۱ سس رت ک رآ حالطلافہ رز ٹھکریت(ناڈلاکڑنا 
متشارکین فی الفعل کالشرکة ی ا انوت و الأرض و غیر ما . و إذا کان 
الاجمّاع متنوعاً کان التفرق مشنوعاً أ٘يضأ؛ فالتفرق جنس ینقسم إ ی أنواع حسب 
اختلاف العلاقات. ذھب الشافعی رحمہ اللہ إل نوع وھو التفرق عن الکان الذی 
ابا فیىە ء .و ذھب آبو حنیضة إلی نوع آخر من و ہو التفرق عن البیسع:ء و ہو 
الڈذی پعبر عشه بالتفرق بالکلام . یدل علىی ذلك ما رواہ اہن آئی شیبة عن أں 
ھریرۃ عن النبی صلى اللہ علیه و سل و البیعان با حیار ما لم یتفرقا عن بیعھا أو 
یکون بیعھا با حیار ؛ ذکرہ ابن حزم فی ا حلى (۸ : )۳٦٣‏ و أعلہ بأبوب بن عتة 
ولکنہ حسن الحدیث کا حسغناہ فی الڑإعلاء ر١٤١‏ : )٥١‏ وہو مفسر جید 
المجمل ی قولہ ہ البیعان با حیار ما لم یتفرقا ۰ . و فسروہ بتفرق الاہدان با زوی 
عن ابن عمرء وتفسیر الشارع أولی من تفسیر غیرہ . والتفرق من البیسع هوتفرق 
لماقدین بالقول ای انفصالا عن الڑإیجاب و القبول بالتراضی ء و بسطذا الکلام 
فیه ی العلاء فلیراجع . . ۰- ْ 


:1اظہ رسو ان سی تر راتس مد 
روی الٹرمذی : قال نافع : ہ فکان ابن عمر إذا ابتاع بیعاً و هو قاعد قام لیجب 
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لییحء مبطلا نلحیار ا جلس عندہ ؛ ہو حمول عل أنە یفارق صاحبے بالبدن 
احتیاطاً کیلا یکون لبائعہ نقض البیع اصلا بعد ما وجد التفرق قولا وفعلا . 
وید ذلك ما رواہ ابن راہویہ بسندہ عن عمان بن عفان أنە ابتاع حائطاً من رجل 
فساومہ جتی قام علی الثمن؛ فقال : أعطنی یدك ؛ قال : و کانوا لا یستوجبون 
إلا بصفسقة (أی بمصافحة الیند ) فلما رآی ذلك البائع قال : لا و اللہ ء لا أبیعه 
حتی تزید نی عشرة آلاف ء ء قال ( عمْان) : دونك العشرۃ الالاف . قال اہن 
حجر: مرسل حسن پویدہ الڈی قبله ء فاعتضد کل منہا بالآر (کنزز العمال 
۳٣ش‏ فقولە  :‏ وکانوالا یستوجبون إلا ہصفقة ہ نظیر قول ان مر : ہ کنا 
إذا تبایعنا کان کل واحد منا بایار ما لم یتفرق ا لتبایعان ہ وی لفظ : ہ و کانت 
النة ( أی سنة التجارة: من الصحابة بدلیل الفظ الاول ) أن المتبایعین 
ہا حیار حتی یتفرقا ٤‏ رواہ البخاری . و قد أجمعوا عل أن ابع لا یتوقف عندنا 
عل‌الصفقة و إعطاء الید ء فکذلك لا یتوقف عندنا على التفرق بالأبدان ؛ و إغا 
کانوا پفعلون ذلك استیثاقاً منہم للعقد ؛ فافھم فإن الاآثار یفسر بعضھا بعضاً . 
ولاح بذلك أن حمل ا حدیث و فعل ابن عمر علیى الاحنیاط و الامتیثاق لیس 
خلاف الظاہر کا زعمهہ ال حافظ فی الفتح ٥(‏ : ۲۷۷) بل ہو موافق الظاہر موٴید 
بالاثار ؛ فلیس لاّحد أن یقول : إن تفسیر التفرق بالکلام کذب و باطل ء و قد 
فسرہ بذلك النخعی ء وقال الرمذی : ذھب بعض أھل العلم من أھل الکوفة 
وغیرھم إل أنالفرقة بالکلام وھو قول اشوری؛ وھکنا روی عن 
مالك بن أنت انتھی )۱٥۸ : ١(‏ . و به فسرہ محمد بن الحسن الإمام ء و ھولاء 
کلھم أھل اللسان ء ومحمد إمام فی اللغة حجة کنا ہو إمام فی الفقه و ا لحدیث ؛ 
فلیس لاہن حزم وآمثالے أن یبطل تأویلھم وهم أعرف الناس بتصاریف الکلام 
ومعانی ا لحدیث . وحمل الافتراق عل التفرق بالقول سائغ لغة و عرفاً کا مر 
و البسط نی الإعلاء فلیراجع . 


أحکام القر آن بج 2.1598 _ ۓج۔١‏ 

قال ا خصاص رحمه اللہ یق الأحکام : إن قول تعتایف :ہہ و لا ٹاکلوا: 
اھ یت اما إلا أن تکون تجارة عن تراض منکم ؛ یقتضی جواز 
الأاکل بوقوع البیع عن تراض قبل الافتراق ء إذ التجارة نما ھی اڑیجاب و 
اقبسول ‏ یعقداالییع ء و لیس التغرّق و الاجتّاع من النجارة ف تی ف شرع 
ولالغة . فإذا کان اللہ تسا ی قد أباح کل ما اشتری بعصد وقوع التجارۃ عن 
تراض فانع ذلك بایجاب المیار خارج عن ظاھر الایٰة مخصص ها من غیر دلیل. 
ویدل علىی ذلك أیضاً قوله تعالی : ہ یا یہا الذین آمنوا أوفوا بالعقود ؛ و ذلك 
عقد عقدہ کل واحد مني| علىی نفسه فیلزمہ الوفاء به ‏ وف الثبات ا خیار ننی 
الزوم الوفاء بەء و ذلك خلاف مقتفی الایة ٦٢٢ : ٢(‏ ) . فعملت ال نفیةۃ 
بنص الکتاب وحملوا أخبار الآحاد على محامل حسنة کا مر ؛ وم یزیدوا بہا 
على الکتاب فافھم . ٰ 


زوناتسان ١‏ ولا تقتلوا سکم إن اللہ کان بکم رحما ‏ ٍ 


معناہ: لا یقتل أحد کم نفسه ء و قال ا حسن ؛ وعکرمة ء و عطاء بن آئی 
رباے والسدی : معناہ لا تقتلوا إخوانکم ؛ کا فی قوله تصالی : و مم أنم ْ 
ہولاء تقتلون أنفسکم ؛ یعنی إخحوانکم فی الدین . و قتل امرأً نفسه ء و قتل السلم _ 
من أعظم الکبسائر . ۱ 


مجوز الم خوف الرد و مجوز إمامة ا تیمم للمتوفی : وروی آبو داد 
وان حیثان و الحاکم فی سحیحہ عن مرو بن العاص أُنه تأول ھذہ الآیة فی التیمم . 
حوف البرد ( إذا خاف على نفسه ) فلم ینکر عليه النی صلى اللہ عليه و سل ء 
۱ قال : احتلمت ی لیلة باردة فی غزوۃ ذات السلاسل ء فأشفقت إن اغتست أن 
اأهلك : فقیممت تم صلیت . فذ کر ذلك لرسول اللہ صلى اللہ علیه و سل فقال : 
با مھ ات و ادی دہ اضاقت زنس کا رر تر : 


أحکام القر آن ...09 لت 


ہے وی رر سے سسےم ہمسخشت جمچممشىلےک سسججچ تس شی 900 کے 
و لا تقتلوا آنفسکم ء فضحك رسول اللہ صل اللہ عليه و سام وم بقل شیا۔ 
و قل 2 تنا افسدانا أنفسکم باکل الال بالبٍاطل ء فإن کل مال الغیر بالباطل 
إھلاه لنفس الا کل لکو نہ موجبآ لدخولهہ نار جھیم + و إھلاك لذلك الغیر أفآ 
( لآن اللہ تعسا لی جعل الموال قیاماً للناس ؛ فتلاف أموال الناس اقفئیے.. 
وبتمل أُن آکل آموال الساس بالباطل یفضی إإلى فساد ذات البینء وفساد ذات 
الین یفضی لی القتل والقتال ء والایة تشتمل تلك المعانی .کلھا وکلھا حرام کا 
فان گان طازن ھکر ند کر الحسی مساق .اتا 
۲ھ ۱ ۱ 

قولہ تعائی : ھ إن تجتابہوا کبسائر ما تنہون عنه نکفر عنکم سیٹاتکم ہ_ 

حد الکببرۃ من العاصی : قال علىی رضی اللہ عنە : الکبیرۃ کل ذنب ختمه 
اللہ تسا ی بنار ء أو غضب ء آو لعنة ء أو عذاب . و کذا قال الضحاكٴ: انےە ما 
أُوعد اللہ علیيه حدا نی الدنیا و عذاباً فی اللآحرۃ . و الکبسائر على ثلائة مراتب ؛ 
قد ذکرھا الظھری رحمہ اللہ ببسط و تفصیل ٣ .)۹١۰ ۹۰ : ٢(‏ 

لا کبیرۃ مع الاستغفار و لا صغبرة مع الإصرار : قال : وأعظم الذنوب 
من ھا الاب ما پنتانئزہ اافائئل و برع جھاگڑاھینا ) نان (استھٹاکاالڈائزب 
وإن کان صغیراً یبعدہ عن الغفرة ‏ ویدل على التمرد ء .وریما یفضی إل 
وکذا بالاستحقار پصبر کبیرة . آنخرج ابن آئی حاتم عن سعید بن جبیر أن رجلا_ 
سأل اہن عبساس عن الکباثر سبع ھی ؟ قال : هی إلی سبع مائة أقرب ء إلا أنه 
ا کو مع استغفار ء ولا صغیرة مع الإصرار . و قال : کل شی' عصی اللہ 
بہ فھو کببر ؛ فمن عمل شیا منہا فلیستغفر ‏ فان اللہ لا خلد فی النار من ھذہ 
الامة إلا راجعا عن الإسلام ء أو جاحداً فریضة ء أو مکذبآً بقضدر . قلت : و : 
معنی قول ابن عباس : ٭ لا کبیرۃ مع استغفار ؛ امراد بالکبیرة ما تعلق منہا 


آحکام القر آن ۔ ٢٢‏ ۔ 2ت 
رحس و آم ا ما تلق 0ا ا5ف ابد فیه امن ردااظام و اسسرضاء 
معحمصسن : وا مراد بالسیشات فی قوله تعا لی : ا انکر 
عنکم سیثاتکم ٭ الصغائر مثل مثل النظرۃ ء و اللمسة ‏ و القبلة ء و أشباهھا ,. تال 
النی صلى اللہ علیه و سام : وہ العینان تزنیان ء و الیدان تزنیان ال حدیث ء و یصدق 
ذلك الفرجخ , آویکنت :؛ و کل ذك تکفرہ الصلوۃ و الصوم و الاأذکار إن شاء 
اش تعالل کرونں الحسنت بذھہن السیات ؛ اوعن آئیھریرۃ قال: : قال رسول الہ 
صلی اللہ عليه وسام و الضلوات الحمین و الحمعة لی ابممعة و رمضان إلی رمضان 
مکفوزت:لا بینہن إذا اجتنبت الکباثر ہ رواہەمسل انتھی ٢(‏ 00 


قولہ تعسالی : ۸ و لا تنمنوا ما فضل اللہ بہ بعضکم على بعض للرجال نصیب 
ما اکتسبوا وللنساء نصیب ما اکنسین و اسئلوا اللہ من فضلہ ء - 
قال بجاہد : قالت آم سلمة رضی ال عنہا : یا رسول اللہ إن الرجال 
یغزون و لانغزوا : وم ضعف ما لنا من المیراث . و لو کنا رجالا غزونا کا 
غزوا ء و أخذنا من المیراث ماأخذوا . . فرالت :ولانتمنواالایة. کذاروی 
الترمذی ے و الحاکم عن أم سلمة و صححہ . وقیل : ا جعل ال للذکر غشل 
حظ الأنٹیسین فی الیراث قالت النساء : محن اأحق و أحوج إل الزیادة ء لُنا 
ضعیفات و ہم أقوی و أقدر علی طلب ا لمعاش ء فانزل اللہ تعا ی ھذہ الاپة . 
و قال قتادة و السدی : لما نزل قولہ تعسا لی : وہ للذکر مثل حظ الاأنئیینہ قال 
الرجال : إنا لئرجو أنِ نفضل على النساء بسناتنا فی الآحرۃ ء فیکون أجرنا علی 
العت ب أکوا ا ا2ء کا:فضلنا علیہن با میراث ؛ فأنزل اللہ تسا لی : ہ و لائنمنوا 
ما فضل اللہ به بعضکم علی بعض ؛ لان التفضیل قسمة من اللہ تعا لی صادرة عن 
حکمة وتدییر. والتمنی یفضی لی ا لحسد ولا یفید شیثاً ( لأنہ لا دخل فیە للکسب) 
بل یبغی لکل واحد بڈل جہدہ فی کسب ما یمکنہ من الحسنات ء فإن اك یوج-' 
القرب عند اللہ و الفضل فی الآخرۃ ( الظھری ۲ :۰ ۹۰). 


أحکام القر آن ہاٹات۔ ج۔۲٢‏ 


آنواع الفضائل ‏ وا بجوز تمنہا وما لا مجوز: : و حاصل : إن الفضائل " 
أنواع منہا : و ہییة محضة لا دخل فیا للکسب أصلا ء کالرجولیة و الانوۃ 
والبنوۃ وأمٹالما . وھذا النوع لا پچوز تمنیہا . ومنہا نز وہبیة ء للکسب مدخل 
فیہاء کالأحوال الرفیعة والکیالات الباطننة . فیجوز تمنیہا و الدعاء لھا . ومنہا : 
کہبیة حضة؛ کالاأعمالِ الصالحة الظاہرۃ والباطنة . لا بد فیہا من العمل ء والید 
و اہلھد ء و الدعاء لھا عبادة أرضاً . قاله الشیخ فی بیان القر آن لە ( ۱ : ۳۱۱) . 

قال ابصاص و التنی علىی وجھین ؛ أحدھا : أن یتمنی الرجل أن تزول نعمة 
غیرہ عنه ء فہذا ا حسد : وہو الٰہی عنه . والآخر: أن یتمنی أن یکون لە مثل 
ما لغیرہ من غیر ان رید زوال النعمة عنهء وھذا غیر حظور ( وھذا راجع إل 
النوع الٹانی والثالٹ ) : ومن القنی ا ھی عنہ أن یتمنی ما یستحیل وقوعہ (عادة ) 
مثل أن تتمنی الرأۃ ان تکون رجلا ء أو تتمنی حال الحلافة و الامامة و حوھا من 
الأمور۔ التی قد علم نہا لا نکون ولائقع انی زص 21۲۳۴) . 

قولہ تعسا لی : و و لکل جعلنا موا ی نما ترك الوالدان و اللٛأقربون ٤‏ _ 


قال ا خصاص : قال ابن عباس ے و مجاہد ؛ و قتادة : الما ی ھہنا العصبة 
و قال السدیٰ : ا موا ی الورثة . و قیل : إن أصل ا مول من ول الٹی یلیه و ہو 
اتال ولائنةاالتصرف ۰ قال : فالویلفظ مشتركایتصرف عل وجوہ ؛ فالول: 
یکسج سسھ رچہوہ 
لاتصال ولایة مولاہ بہ فی إنعامہ علبٍه ء و المول : العصبة ء و المول : 
ا اقاف یرامہ بعد ار الول: ان الا ہب ہس - 
بینھا ٭ وا مولی. : الولی لأُنہ بی بالنصرة ء قال تعالیٰ : ہ ذلك بآن اللہ مولی الذ ین 
آمنوا و أن الکافرین لا مول لغم ؛ ویروی للفضل بن عباس : ْ 

مھلا بنی منا ء مھلا موالینا لانظھرن لنا ما کان مدفوناً 
ٍ فسمی ابن العم موا ی . فاسم ا موی ینصرف على عذہ الوجوہ ( اك ء و التصرفء 


: أحکام القر آن سزكٰف9٣٢ٴ‏ - ج ۔؟ 
3" ۰- سے 
والولایة ؛ رالاس واقاة) وھ اسم 000 دجو افتار عرا 


إذا أوصی لواليه ول موال أعلىی وأسفل بطلت الوصیة : و لذك قال 
أصعابنا نی من أوصی لواليہ و لە موال أعلىی و مسوال أسفل : إن الوصیة باطلۃ 
لا متناع دخوها تحت اللفظ یىی حال واحدة ؛ و لیس احدم)ا آزل من االاضر ' 
نات الراعلیة رز آأرالەدالافا تی المران فسارااحوستو لا وبھواپر سوہ 
قال : قال رسول اللہ صلى اللہ علیيه و سلم : ہ آنا آولی بالموؤٴمنین من آنفسھم ؛ من 
مات و 7ر2 0ا0 00 ضران اوت ری 108970آ زا ضا انا ولي > . 
وی روایة عن ابن عباس قال : قال رسول اللصلى اللہ عليه و سام اقسمرا 
السہام بین أُھل الفرائض ؛ فا أبقت السہام فلڈول رجل ذکر ہ و فی روایة : 
زالازال عيی دنک ر افو اکن ) ۔ ری لیے االران ات وکالا: 
۷ فلو لی عصبة ذ کر ہ ما یدل على أن ا مراد بقولہ تعسا ی : ہ و لکل ہعلنا عوا یل 
۱ ما ترك الوالدان و الأقربون ؛ ھم العصبات ؛ ولا خلاف بین الفقھاء أُن ما فضل 
من سہام ذوی السھام فھو لأقرب العصبات إلی المیت . ْ 
ْ معٔی العصبة و حکم میرالہ : و العصبات ھم الرجال الذین تتصل قرابہم 
إلی المیت بالبنین‌و الاباء ء مثل ال مد و الإخوۃ من الب ؛ و الأمام ء و آبناءھم . 
و کذلك من بعد منہم بعد أن یکون الذی یصل بینہم البنون و الآباء ء إلا 
الأنخوات ؛ فإنہن عصبة مع البنات خاصة ؛ و نا پرث من العصبات الاأقرب 
فالأقرب ٤‏ ولا میراث للابمد مع الأقرب ء ولا خلاف أن من لا بتصل نے 
من انت 0ار قل االشاء ات لص تر 
مو العتاقة عصبة لعبدہ العتق ولا عکس : و مول العتاقفة عصبة للعبد 
او ولاولادہء وکذلك أولاد المتعق الذڈ کور مہم یکونون عصبة للعبد المعتق 
دا باوث دردززااات سیوو رت ایووکاالئن . و 


لا یکونِ أحد من النساء عصیة بالولاء إلا ما أعتقت او اعتق من اعتقت فان 


أحکام الفر انل ے .۱۲608 ۔ے ئن 


سے مس سے ا شس ات یں اگ __ 
مار مو العتاقة عصبة بالسفة ء و یجوز أن یکون مراداً بقولہ تعالل : ہ و لکل 
اہی ان ھا الات ر گار وآ اذ کا ہسی ےہ روس 


قال : واختلف آہل العلم فی المیراث مو الأسفل ( و ہو العتق اسم 
مفعول ) من الأعلی ( وہو المعتق اسم فاعل ) فقال آبو حنیفة ء و أبو یوسف ء 
۱ روحم ار با ر اقواویت تلقای ربا آخرس رون ل۷ پرٹ:اازق 
ال ےلوہ ری اوکسرداظازی رظن زب انال وٹ 
ارھاشون ھا راخب 11یٹ رر انظرووس 'خووورسوت ' 
عوسجة مو ابن عباس أن رجلا اأعتق عبداً لە ء ففات المعتق و لم یترك إلا اللعتقء 
فجعل رسول اللہ صلی اللہ علیيه و سل میراثہ للغلام العتق . قال أبو جعفر : و لیس 
لھذا ال حدیث معارض ؛ فوجب اإئبات حکمه . 


اواب عن حدیث احتج بہ الحسن بن زیاد علی کون الو السفل وارنا 
للأعلی : قال أبو بکر ابخصاص : یجوز أن یکون دفعہ إليه لا علی وه الیراٹ 
بل لحاجتہ و فقرہ ء لانہ کان مالا لا وارث لہ -فتطمرآت فلا بل خوی 
ا حاجة و الفقراء . انتہی ملخصآً ر٢‏ : ٥‏ ۔ و دلیل ذلك إعراض أھل الع 
۶ق ات ہر کو اتانب و ماق حکم الائلاءع عندنا کا مر 
القدمة ؛ فلابد من التاویل و حمله علی محمل حسن ۔ ) 


قوله تعا ی : ٥‏ و الین عقدت أیسانکم فآتوہم نصیہم ء 


قال الظھری : هو معطوف عل ہ الوالدان والاأقربون ٭ و قولہ : ہ فآتوہم 
صبتہم ٤‏ جملة مبنیسة على ابحملة التقدمة ( فالمعنی : إنا جعلنا لکل منکم موا ی 
حصبات پرثون مما ترك الوالدان و الأقربون و المعاقدون ) . و یجوز أن یکون 
موصول مبتدأً متضمااً معنی الشرط ٤‏ و قولہ تسا لی : ہ فآتو ہم ء خبرہ ء لکن 


أحکام القر ان ھا وت ۴ 
اس ے۔' ہس سصت سس سس نے؟' 

رث مول الوالاۃ غندنا 0 م0 فإِن عندہ 
برث مولی الموالاۃ ( أی الُعلىی دون الأسفل ) جمیع التر کة و ما بتی بعد فرض 
احد الزوجین ؛ إن لم تکن المیت عصبة ء ولا ذو فرض نسی ء ولاذورحم, 
وعند وجود أحد منہم لا میراث لہ إجماعاً . و عند امھور کان ذلك ا حکم نی 
الحاعلیة و ف ابتداء الإسلام ؛ و کان نصیب الحلیف السدس من مال ا حلیف ؛ 
ٹم نسخ ذلك بقولہ تسا ی : ہ و أولوا الأرحام بعضھم آولی ببعض فی کتابالل ؛ 
(من ا لژمنین و المھاجرین ) . فلا یرث مول الوالاۃ عند ھم بحال ؛ بل یکون ‏ 
التر کة لبیت ا ال . و أورد على ذلك بأن النسخ یتفرع على التعارض ہ و لاتعارض 
ہنا ء إذ لا دلالة نی قولہ : و و آولوا الأرحام بعضہم أوی ببعض ٤‏ عی تی 
پِرث الحلیف انتھی ( ٢‏ : ۹۷) . ۱ 

الٍواب عن إراد الظھریق عل ا نفیة فی الباب : قال الظھری : 
ررھگھاد ند وٹ الحلیف ء لن نمام الایة ہ إلا أن تفعلوا ال 
أولیائکم معروفاً ء و ہو صریح نی أن الموالی لا بد مم من الوصیة ء و بدونہا 
لیس ہم ثیٴ . قلنا : قوله : ہ إلا أن تفعلوا إل أولیائکم معروفاً ء راجع إل قولہ: 
و لکل جعلنا موا ی ؛ . فجعل ذوی الأرحام أو ی من ا لمعاقدین ا موا ی إذا وجدوا 
رظان کاظتوزلظااوسسد نوہ دوس فرتوفوومحظام 7 
بقضیة الَیٰة ؛ إذ کانت ما تنقلت ما کان مم إلى ذوی الأرحام إذا ھ4 
و إذ لم یوجدوا فلیس فی القر آن و لا فی السنة ما یوجب نسخھا ؛ فھی ثابتة الحکم 
مستعملة علیى ما تقتضیه من إلثبات المیراث عند فقد ذوی الأرحام . 

قد ورد الأثر بثبوت ولاء الوالاۃ: وقد ورد الأثر عن النی صل اللہ عليه _ 
وسل بثبوت مذا ا حکم و بقالہ ء و ہو ما رواہ ابقصاص بسندہ عن عر بؾ 


أحکام الثر آن ۱ ےا فان ج ۔ ۲ 


ان تی الرجل یسلم علی ید الرجل من ال مسلمین؟ قال : ہ ہو أول الناس بمحاہ 
وممانہ ٤‏ . فقولہ : ہ ہو آولی الساس بماتہ ہ یقتضی أن یکون أولا ہم بمبرائہ ء 
إذ لیس بعد ا موت بنا ولایة للا فی ا میراثِ . وقد روی نو قول أحاہنا 
0ن 75ہ 1 مود ران الام اا ریو رسضت 
اللسبب ء و ربیعة بن آپی عبد الرحمن . وقد روی أبہو عاصم النبیل عن ابن 
جریج عن أبی الزبیر عن جابر قال کنب النی صلی اللہ علیه و سلم علی کل 
بطن عقوله ء راقو لففتل سان قوم إلا بإذنہم ‏ . دل ھذا اظحہر عل 
معیتینء احدم| : جواز الموالا ء لان قال : ہ إلا بإذنہم ہ فأجاز الموالاۃ بإذنہم 
فاتہ انطزا رات کال اوت آن رات نہ یصح النقل 
ک کسی مسفظطگمت ہہ سے 
النسب ہ٢‏ قاله اجحخصاص رحمہ اللہ ٢(‏ : ۲۲۷) . و آجاب عن کل إبراد و شنی 
ر افَْژن و اکادر اغاذَ 


و باہلحملة إن إرث مول الموالاۃ منسوخ عند+وجود أحد من أول الأارحام 
و جحن نقول بے ؛ وثابت عند عدمھم . کیف ؟ و ماله حقه فیصرفه إل حیث 
شاء ء و الصرف إل بیت ا ال ضرورة عدم المستحق لا أنه مستحق کا یقول 
بە الشافعی 000000 رت 700 جھولون راازووول ۷ بسلت: 
بیرفونتا داللذوزیَ٠٣‏ کو یں ۱ 


ولاء الموالاۃ غضر لازمء مجوز إسقاطہ ما م یعقل عنہ: مسئلۃ : للموی 
سیوزت <انعدطظا.۷۴ ۶ص۰ <جۓ ۳ط روہ ...تا 
غیر لازم یرٴلة الوصیة ٤‏ و کذا للاعلی أن یتبرأً عن ولائه لعدم اللزوم  :‏ 
اسر مامسند آن کور ظط .مسج .سس 
حزل الوکیل قصداً ء بخلاف ما إذا عقد الأسفل مع غیرہ بغیر حضر من . 


أحکام القر آن _كط۳۸۰۰۱ سام ۱ ج۔٢‏ 


۱ ول فسیتم یسقھ ولاہ عن الڈول مم عقل عدہ ؛ فاڈا عقل الامل ہے 
ْ کن 10:00:3007 ( الظھری ۲ : ۹۷) . 


تقر تمالی:  :‏ الرجال قوامرن عل النساء١۔‏ ال قولہ سس 
‌ ""سیلاے -۔ 


الرجال قوامون 01" ووجرہ :فضیلتہم علہن: القوام والقم واحد 
و القوام أبلغخ ٤‏ و ہو القائم بالملصالح والتدبیر و التادیب . و علل ذلك بأمرین ‏ 
وی و کسی ؛ فقال : ہ ا فضل اللہ بعضہم على بعض ہ یعنی فضل الرجال 
علی النساء فی اصل السلقة ‏ و کال العقل ء وحسن الندہیر ‏ و بسطة فی العإم ٰ 
و ا حسم ء و مزید القوۃ فی الا مال و علو الاستعداد ؛ و لذلك خص بالبوٰۃ ؛ 
والإمامة ء و القضاء ؛ و الشھادۃ فی الحدود و القصاص و غیرا : و وجوب 
الھاد ء و اللحمعة ء و العیدین ء و الإأذان ء و ا حطبة ء و ال+حماعة؛ و زیادة 
السھم ی الارث : ومالکیة النکاح ء و تعدد المنکوحات ؛ و الاستبداد بالطلاق ء 
وکمال الصوم و الصلوۃ من غیر فختور ء و غیر ذلك ر مففافائن رمی کم 
قال : وعا أأنفقوا من رام ؛ کی نکاحین من الھور و الفقات الراية . 


اومد ام کی ٠‏ 


ساویسین سسہ: نے اآروورسوورب 
قال : جاءت امرأة إلی النی صلى اللہ علیه و سلم تستعدی علی زوجھا أنە لطمھا : 
فقال رسول اللہ صلى اللہ علیبه وسام : القصاص . فأنزل اللہ تعسالی : و الرجال 
. قوامون علیٴٴ النساء ؛ الأیة فرجعت بغیر قصاص . و أخرجہ ابن آئی شیبة ۰ 4د 
. آبو داد فی الراسیل ء و ابن جربر عن الحسن نوہ . و ذکر البغوی و غیرہ انہا 
نزلت فی سعد ین الربیسع _ وکان من النقباء فی امرأنہ نپا نشرزت فلطمھا ؛ فقال 
النبی صلى اللہ علیيه وسلم : لتقتص منہ . مم قال : ےر کک 01 
نا عونت ا اتا الایة : فقال النی صلى اللہ علیہ وسام : و ردنا أمرا و آراد 


احکام القر آن ۹۰ ٰ ج۔ "١٢‏ 


وا _ .۔۔۔_ تھے ھٹھچھظ ار مہ ہیں ےل ۴90067 
اللہ أمرا ء والذی أراد اللہ خیر ہ . و رفع القصاص )١(‏ . و أنخرج ابن مردویة 


عن علی فی رجل من الأنصار و امرأتہ حوہ ء فأنزل اللہ تسا ی ہ الرجال قوامون 


عل النساء ہ یقومون علیہن قیام الولاۃ علی الرعیة مسلطون على تأدیبہن . 


قولہ تعا ی : ہ ون خقّّم شقاق بینہما فابعٹوا حکماً من أھله و حکماً من 
اھلھا ؛ الاة 
قد یکون ا حکمینمن أھلھ ء لان الاأقارب أعرف ببواطن الاّحوال وطلب 
الصلاح. ولوبعثوا أُجنبیسین جاز ولا ہد أن پکونا عاقلین عادلین صالحین حکومة. 
قال مالك : بجوز لحکم ا لحوز ان پطلق ا مرأة بدون رضاء إلزوج ء ولحکم الرأۃ 
أن بختلع بدون رضاء المرأۃ ء ویجب علہہا ا ال إذا رآی الصلاح فی ذلك ۔ 


لیس حکمن أن بطلقا آو بختلعا بدون رضا الزوجین خلافاً مالك : وعند 


جمہور العلماء لیس حکمین ذلك بل إن کان الزوج وکلھا بالتطلیق و الرأة 


بالحلع فعلا ذلك وإلا أصلحا بینہا بالأمر بالمعروف و النہی عن المنکر ما أمکن ‏ 
وإلا شھدا عند الحا کم بظلم أحد الزوجین ء فیجبر الحاکم الظالم منہما ( علی ترك 
الظلم ) . و احتج مالك با رواہ البغوی بسندہ من طرییق الشافعی رحمہ اللہ عن 
عبیدة قال : جاء رجل وامرأۃ إ لی على بن أبی طالبِ رضی اللہ عنه ومع کل 
واحد قیام من الناس ؛ فأمر ہم علىی رضی اللہ عنه فبعثوا حکا من آھلہ و سکیا _ 
من أہلھا ء مم قال حکمین : تدریان ما علیکما ؟ علیکما لن رأبنا آن جمعا تجمعا ء 
راع ا ناف ناك از اہ رضیت کنا ام فا قلقافت :مال 


)١(‏ و استدل بے ا حصاص عس أن لا قصاص بینالرجال و النساء فما دون النفس 


وِکذلك روی عن الزھری ٢(‏ : ۲۲۸) ۔ و فیه نظر ء فغایة ما فیە ان لا قصاص 
بینالمرأة وزوجھا لکونە قواماًعلیہاء بر بی عن الرجال 


والنساء مطلقاً فما دون النفس ۔ 


وقال الرجل: آما الفرقة فلا . فقال علی: کذبت و اللہ ؛ حی تفر نٹل الذی 
أفرت بے ۰ . قلنا : ىی قول علىی رضی اللہ عنہ فی الرجل و حی نر (٤‏ بمشل ما 
نتر سنا ما تر ان رضاء شرط الفرقة ؛ فا م یوکلە للطلاق ویفوض 
آسورز سی لفھدفلاتتر ااظووی متائ: : 0٠٢٥٦‏ 
قوله تعسا لی : و إن بریدا إصلاحاآً یوفق اللہ بیہما ہ 

من أصلح نیتہ اصلح اللہ عاقیة أمرہ : فیە تبیہ عل أن من أصلح نت 
فما پفعل أصلح اللہ عاقبة أمرہ . 

قوله تعسا ی : ١‏ و اعبدوا اللہ ولا تشر کوا بە شیا ۔ إ ی قولە ‏ و ما ملکت 

جا آمانکم ؛ ْ 

لو رر سرمصواحٌصُٗىصیلین 
اللہ علیه و سلم آنہ کان یقول نی مرضہ : ہ الصلوۃ وما ملکت أیمانکم ہ رواہ 
البڈی ی الشعب ؛ وروی أحمد وأبو داژد عن علیى رضی الله عنه تحوہ . 

عاااضتا ارہ اف ارات رع سرن فلا سرد 
اللہ صلى اللہ عليہ وسلم ببعیر قسد لحق ظھرہ ببطنہ فقال : ہ اتقوا اللہ فی ہذہ الہائم 
المعجمة ؛ فارکبوہا صا حة واترکوہا صالحة ہ رواہ أبو داد ( ااظھری 
ٰ ٣٦ھ‏ وف الصحیح : ہ قالوا: یا رسول اللہ ؛ ہل لنا نی الہہائم أجر ؟ 
قال : نعم ء فی کِل ذات کید رطبة أجر ہ . قرن اللہ تصا ی إلزام بر الوالدین 
بعبادتہ و توحیدە و أمر بہ کا أمر ہما ء کا قرن شکرہا بشکرہ فی قولە: 
و أن اشکر لی و لوالديك ول المصبر ؛ وکنی بذلك دلالة علی تعظم حقھا ء 
ووجوب بر ء والإحسان إلیی| . وقال تعا لی : و ولا تقل ‏ یا أف ولا تہرما 
وقل ما قولا کریا ٭ إ یل آخر القصة . و قال فی الوالدین الکافرین : ہ وإن 
جاہداك علی ان تشرك بی ما لیس لك بە علم فلا تطعھیا وصاحبھ| فی الدنیا معروفاء 


أحکام القر آن ۳9899+ ج ت٢‏ 


طاعة الوالدبن واجبة فی المعروف لا فی معصیة اللہ : فطاعة الواالدین واجة 
نی العروف ( ا مباح ) لا ی معصیة اللہ ؛ فإنه لا طاعة خلوق فی معصیة ان حالق. 
ومن ہہھنا قال أصحابنا : لا بجوز أن بجاہد إلا بإذن الأبوین إذا فام بجھاد اللہ 
ومن قسد کفاہ ا حروج ء و إلا فعلیبه ا حروج بغیر إذنم| و قالوا فی ان حروج 
التجارة و نحوها فما لیس فیه قتال : لا بأس ں بے بغیر إذنما ء لان النی صل اللہ 
علیة وسلم نما منعہ من اہلمھاد إلا بإذن الآبوین ( إذا لم یکن فرض عین ء ما فیە 
من التعرض للقتل وفجیعة الہوین ) , فأما التجارات و التصرف فی الباحات 
التی لیس فیہا تعریضض للقتل فلیس للابوین منعہ منہا؛ فلذلك لم تحتسج إلی استثذانھا . 

لا پنبغی للرجل أن یقغل آباہ الکافر ولو محازباً : قال أصحابنا : لا ینبغی 
سو سو سہت ہیی لد 

علیه وس أنئه نہی حنظلة بن آبی عامر الراھب عن قصل آبیە و کان مشر کا 
نما . قال أصحابنا فی المسلم پھوت آبواہ و ما کافران : إنہ یغسلہا ء و 
یتبمعھا ء و یدفنہا ؛ لأن ذلك من الصحبة با معروف البّی آمراللہ تسا لی بہا (فی 
قوله : و صاحجھ| فی الدنیا معروفاً ) . و الإاحسان ال ذ کرہ اللہ تسا ی یکون من 
وجوہ ؛ منہا : المواساة الفقیر منہم إذا خاف علیه الضرر الشدید من جهة ال لموع 
وا یتبع فا کرو الااواوسو لان 

قسوت فورڈرائاؤراکلاگکتا رمفازحت لان نی سر از 
(اللڈ کور ئی قوله : و ا حار ذی القری و اج لحار اہلحنب ) الشفعة لمن بیعت 
دار إلی جنبه ء فقال آبو حنیفضة ء و أبو یوسف + و محمد ء وزفر : الشريك 
المبیع اأحق من الشريیك ئی الطریق ء مم الشریك فی الطریق أحق من الحار 
الملازق ء مم ا ار الملازق بصد ہا . وہو قول ان شبرمة ء والثوری و الحسن' : 
ان صالح . و قال مالك ء والشافعی : لا شفعة إلا فی مشاع ء ولا شفعة یف 
ئر لا بیاض ( )١‏ ھا ولا محتمل القسمة . و قد روی وجوب الشفعة جار غغن 


2 ۱ 
)١(‏ البیاض أرض لاممارة فیہا ۔ 


أحکام القر آن ٢۔‏ ٣۔٢‏ 


ود - وسر 2020ات ا 
جاعة سن الللف . ررئ اض عراوقق آف0 کون وت خرانال: ہز 
: کتب إلل عر أن آقفی بالشفعة مجار . وروی عاصم عن الشٹعی عن 
بح الشریك أحق من انقلبط ء و انلیبط أحق من ابلحار ٭ و ابمار أحق من 
سے 0 سی اھ . یم ذکر فی ذلك آثاراً کثیر ة عن النبی صلى الله 
علِه وسلم و أصحابه ء فقال : اتضق هولاء اہمباعة علی الروایة عن النی صل الہ 
عليه وس (أنه قال :جار الدار أحق بشفعة الدار؛ أو جار الدار اأحق بسقبه )١(‏ 
ما کان ینتظر بە و إن کان غائثباً ) وما نعل أحداً دفع ہذہ الأخبار مع 
شیوعھا واستفاضتھا نی الأمة ؛ فن عدل و وم 
رسول اللہ صل اللہ علیه وسل . ٰ 
مم آجاب عن احتجاج الخصم بحدیث آبی عریرة قال : ہ قضی رسول الہ 
صلى اللہ علیه و سلم بالشفعة فھا م یقسم ؛ فإذا وقعت قعت ا لحدود فلا شفعة ہ بأن معن 
و وكیعآ و القعنی ؛ و ان وہب رووہ عن ماك عن الزھری عن سعید بن 
ایب مقطوعاً من غز اذ کر آن×٭ رر وھ کفاق ہی انتا ماك ران 
ثبت موصولا ما جاز الا عتراض بے عل الأخبار الی رواہا حو عشرة من 
الصحابة عن النبی صلى ال علیہ وسلم فی إیجاب الشفعة ہار ؛ لأنہا فی حر 
المتواتر المستفیض الذڈی لا بجوز معارضتہ بأخبار الآحاد . فأطال الکلام و آفاد 
و آجاد . من أراد الہسط فلیراجع الاحکام لە .)۲٠٢ ١٢۲۳۹ : ٢(‏ ْ 


و 


و قد ذکرنا ی إعلاء السا عن چاہر قال : قال رسول اللہ صل ال عليه 
وسلم: و لاشفمة إلا یق ربع ء أو حائط ٠‏ و لا ینیغی لہ أن یع حتی بسنأمر 
صاحبے ؛ فإن شاء اذ ء و إن شاء ترك ہ . قال ا حافظ ف الدرایة : رجاله 
بات ۔ وی التلخیص ا حبیر : بسند جیسد اوعن آپی ھریرۃ ۔۰رفوعاً دشا 
الا دار و عقار ؛ اخرجہ ایق من طریق بی حتیضة عز مطاء عنے . سکٹس 
. ٣ت"‏ ائووت.. ۱ 


أحکام ارآ -ۃ٢‏ :- ا چست 


ےے للا ر عو“ راو فی راف ع َال لیقع 
وسل : ہ الحار أحق بشفعسة جارہ ء بنتظر بہا و إن کان غالبا ٥‏ رواذ الحمسة 
إلا النسائی ( نیل الأوطار ٥‏ : ۲۱۹) . رجاله ثقات . وعن مرو بن الشرید 
عن آبی رافع أن رسول اللہ صلى اللہ علیه و سلم قال >--) احومتمس۔ 
وعن عمرو بن الشرید غن أبیە مشلہ ؛ رواہ البخاری ۔ وحکی الترمذی عنہ . 
قال : کلا الحدیین عندی سح :١(‏ 4ئ راد البسط فلیر اجع 
إعلاء السٹنن ( ۱۷: .)١١٤ ١١٢١‏ 


قوله تعا ی : ہ الن یبخلون ویأمرون الناس بالبخل ویکتمون ما آناھم 
الله من فضلے و أعددنا للکفرن عذاباً مھیناأًء . 


او البخل ی اللضَة مشقة الإعطاء ٭ وقیل ز البخل مدع ما لایقم 
منص و لا یضر بذله ء و قیل : البخل مدع الواجب ء و نظیرہ الشح ء و ضدہ 
الۓود . ْ ٰ ۱ 

اابخل المذموم ہو منع الواجب : اواتسد عقسل من معناہ فی آساء الدین 
(و لغة الشرع ) أُنه مدع الواجب ء و یقال : |نه لا یصح إطلاقہ فی الدین إلا 
علی جہة أن فاعله قد آئی کبیرة بالمشع ‏ قال اللہ تعسا لی : ہ ولا نسین الذین 
یبخلون با آتاہم اللہ من فضلہ ہو خیرا مم بل ہو شر لم ہ الایة فأطللق الوعید 
علی من بخل بحق اللہ الذی أوجبےهی مال ( الحصاص )۲٤٤ : ٢‏ . 

قولہ تسا لی : ہ ویکتمون ما آناہم اللہ من فضلە ہ الآیٰة أخرج ان إسحاق 
و ان جریر بسند صحینح عن اہن عیاس أُنہا نزلت فی نفر من الیہود کانوا یأتون 
رجالا مز الأنصار و بخالطونہم ء فیقولون : لا تنفقوا أموالکم ؛ فإنا شی 
عليکم الفقر ء و لا تدرون ما یکون . فعلى ھذا امراد بالبخل البخل با لال . وقال 
سعیسد بن جبیر : المراد بالبخل کان السلم . و أنخرج اہن آبی حاتم من طریق عطیة 


أحکام القر آن ۱ پ اوت 0جق 


وھ شش سک کت ےر ہر ہد کک ا 1ت ا کک ےت ا 
رے جب و پوس 
(الظھری .)١٢۱١۷ : ٢‏ 


الاعتراف بنعم اللہ تعا ى واجب و جاحدھا کاضر : قال اہحصاص : 
الاعتراف بنعم الله تعا ىی واجب ء و جاحدھا کافر ٠‏ و أصل الکفر کان مم 
اللہ تعسا ی و جحودھا . 


ٰ سجوز النحدث بنعم اللہ عندہ لا على جھة الفخر : فجائز للاإنسان ان پتحدث 
بنعم اللہ تعسا ی عندہ ؛ لا على جهھة جهة الفخر ء بل علىی جهة الاعتر اف بالنعمة والشکر 
المنعم ؛ وھو کقوله تعا یل :و آما بنعمة ربك فحدث ؛ و قال النی صل الہ 
علیے وسلم : و آنا سید ولد آدم ولا فخر ؛ . وقد روی ہ إیاکم و الیَادح فإنە 
الذبح ؛ . فھذا إذا کان علىی جھة الفخر ؛ و أما أن یتحدث بنعم اللہ علیه أو 
یذ کرھا غیرہ بحضرتہے فنرجوا أن لا یضرہ . ۱ 


اصلح الشیاء لقلب الإنسان ان لا یضر دح الناس لە : الا ان أصلح 
الآشیاء لقلب الإنسان أن لا پغٹر عدح الناس لە ء ولا یعتد بە .)۲٢۳ : ٢(‏ 


قوله تعالی : ہ والذن بنفمھون أمواٰم رثاء النىاس 
ولا یژھنوت بالله ولا بالیرم للآخر؛ 


کل قربة رید ۔ہا عوض من أعواض الدنیا لا بستحق علہا الأجرۃ ؛ 
الا رڈوزاظلالاةان دحلیزقوعل آناکل عاوزقله الجوالیر رج اهائات 
لا قربة فیہ ‏ ولا یستحق علیبه الثواب ء فصار ذلك أصلا فی أن کل ما رید 
به عوض من أعواض الانیا أنه لیس بقربة ء کالاستیجار علیى الحج ء و علی 
ارت -رر0لڈاازآن )رس رت ات تی سی بت ور ظالازع 

سه عن باب القربة ؛ فثبت بذلك آنہ لا بچوز أن پستحق علہا الآجرۃ ء وأ 


أحکام الفَرآن - ٦٦۶‏ ۔ ت٢‏ 


الإجارة علیہا باطلة ( إذا فعلت على وجه القربة ء وإذا فعلت علىی وجہ الرقِة 


صحت الآجارۃ ) . 
قوله تسا ی : ہ وما ذا علیہم لو آمنوا باللہ والیرم الآخر 
۱ وأنفقوا مما رزقھم اللء _ 
ابطال قول الەبریة : فیه دلیبل علی بطلان ما ذھب إليه أعل ابمبر ء لْنہم 
لوم یکونوا مستطیعین للایمان باللہ و الإنفاق لما جاز أن یقال ذلك فیہم ء لن 
عذرھم واضح وھو آنہم غیر مکنین‌مما دعوا إلیه و لا قادرین علیه ء کا لایقال 


لاؤول :دا ذلطلقغالر ہم رلفلالا نہیں نا خاعل وگات ستا 


وٴی ذلك أوضح دلیل علی أن الله تعالی قطع عذرھم من فصل ما کلفھم من الاإبمان 
وسائر الطاعات ؛ و أنہم ممکنون من فعلها ء کذا نی الأحکام لبضاص 
منرت ۱ ْ 


قوله تعا ی : ٢‏ حّی تعلموا ما تقولون ء. 
معنی السکر الذی یتعلق بہ ا حکم : فیےه دلیل على أن السکر الذی یتعلق 
بہ الحکم هو الذی لا یعقل صاحبء ما یقول ء وہذا یدل علی صحة قول آبی حذفق 
رحمہ اللہ ی السکرالموجب حدِ : إنه هو الذی لا یعرف فیه الرجل من المرأة ء 


ومن لا یعقل ما یقول لا یعرف الرجل من ا مرأة . قالہ ابعصاص .)۲١۷ : ٢(‏ 
ول فیه نظر ء لِأآن التخبط ٴق العقول لا یستلزم فقدان ا لمعرفة داما . 


دلیل فرض القراءة ئی الصلوۃ : قال : وفیہ دلیل علیى فرض القراءة فی 
الصلوۃ .2 سس من الصلوةۃ لعل عدم إقامة الفراعة فیہاء فلول' 
آنہا من آرکانہا وفروضھا ما منع من الصلوة لاأُجلھا اتھی .)٥٢٢ : ٢(‏ وف 
ان اللہ تسا ی منعه من الصلوۃ لأجل عدم إقامة القول فیہا , وھو یعم القراءة 
وتکبیر التحریم و غیر ہا ء فغایبة ما فیه أن بعض الاّقوال من أُرکان الصلوةۃ 


احکام القرآن ۔ ٦٦٢‏ ۔ ٰ 005 
۱ ْ 2 3--- اک : وی پمسسسسسے 
لا کلھا فافھم فإن الاولی أنِ یستدل على المسئلة بقوله تغا لی : فاق روا ما تیر 
من القر آن ؛ کا فعله عامة العلماء من ا حنفیة ٠‏ و اللہ تعالی أعل . 


جب عل الصلى أن حضر قلبہ ء و یتعلم معائی القر آن ء ویتدبر فیہ : تال 
الظھریٰ : وق ہذہ الآية تفبیه ععلی آنہ بجب على اللصلى أن بحضر قله حتی یل 
ما یقول ؛ ویتعام معانی القر آن ء و بتدہر فیہ ‏ و یتحرز ما یلھیە و یشغل قلبہ _ 
9ءء ۳ ). قلت : و الناس عن ھذا غافلون ء فتراہم یتعلمون الامجلیری . 
وٹکلمون بہا بلا کافة ء و لاتعلمون العرییة ألا ؛ فلاایفھمون ما یقرأون 
ی صلوتہم ولا یتدبرون ء ویسعون أن یجعلوا قراءة القر آن و خطبة ا لحممة 
و العیدین بلسانہم.ء نعوذ باللہ منە . ْ ْ ْ 


قوله تعا ی : ولا جنباً إلا عاری سبیل ؛ 


حال متداخل من قولہ : و جنبآً ہ استثناء من أعم أحواله ؛ و الاسُتثناء 
مفرغ أی لاتقربوا الصلوۃ جنبا یق حال من الاٌحوال إلا حال کون الحنب 
مسافرین ؛ و ذلك إذا لم بجد الاء أو لم یقدز على استعاله ء و تیمم . و یشھد له 
ما روینا نی شان نزولہ ء و ہو ما أخرجہ الطبرانی عن الاأسلع قال : و کنت آقدم 
النہی صل اللہ علیه و سلم و أرحل لم ء فقال ى ذات یوم : یا أسلع ء قم فارحل 
فقلت : یا رسول اللہ ؛ أصابتنی جنابة ۔ و کذا ذ کر ابن مردویة بلفظ أصابتی 
اه - ں للڈازرد: . فلقات آذااغقنل با۶ ابا رذافائوت ار ائزمی اتا 
جبرئیل بآیة الصعید ء فأرائی التیمم ء ضربة للوجه و ضربة للیدین إل الرفقین. 
فقمت ء فتیممت ء مم رحلت ہ۰ . و کذا أخرج الفریابی ء و ابن ا منذر ؛ وا 
بی حاتم عن علی کرم اللہ وجھھه . قال : ہذہ الایة و و لا جنبا ب فی ا مسافر تصیی* 
اہحنابة انتہی . ۱ 

ہے معی ا لنابق : ومعنی الحنابة ا نی ! کا فی القاموس ۔ و قالت ا حتفیة ! 


و 
۰ 


أحکام الغرآن ۱ ےتک  >‏ ْ ۱ آج۔ ٢‏ 


امتابة نی اللضة خروج انی على وجه الشھوة ء بقال : اجب الرجل إذا قضی 
شھونہ من المرأۃ بالانزال . و قال بعض العلماء : ا لحنابة یطلق على مجرد اہ یاع 
آنزل أولم یارل . حکی ان حجر عن الشافعی رحمے اللہ أُن کلام العرب یقتضی 
ان ا مناہة یطلق بالحقیقة على اہلماع وإن لم یکن مه [نزال ؛ فإن کل سم" 
. خوطب بأن فلان أجنب من فلانة پفھم آئە أصابہا و إن لم ینزل >واذقت داؤدہ َ 
ِل آنه لا بحب الغسل باماع ما لم پنرال ؛ زعمأآمنە أن احنابة ہو خروج ای 
واحتج على لك بحدیث بی بن کعب أن رسول اللہ صل اللہ علیه و سلم قال لرجل 
ْ جاسم المرأآۃ و لم ینرال : إنہ پفسل ما مس الرأۃ منہ ؛ مم یتوضأ ء ویصل ء و 
حدیث أبی سعید حوہ ء وی لفظ مسلم قصة وفرے ہ اماء من الاء ٭ ۔ 


اجمع الائمحاعل وجوب الفسل باحماع و إن م ینزل : و أجمع الائمۃ 

الارہمة وجمہور ا مسلمین علىی وجوب الغسل بابلماع و إن لم ینرال ء فان کانت 
الحنابة بمعنی اب لماع کا قالہ (الإمام ) الشافعی و ہو المناسب للاشتقاق ۔ فا 
ابت بإطلاق ھذہ الاأیة (و بقوله تعا ی : وإن کنتم جناً فاطھروا ) . و إن 
کانت ییعنی خروج النی غالبا ء فأقم البب مقام اللبب ء کالنوم. أقم مقام 
الحدٹ ء لأنہ مظنة حروج الریح غالبا . و أیضآ۔إسحجة على وجوب الغسل 
بالجھاع مطلقا الأحادیث و الاجاع ( على أن قوله : ہ اماء من الماء ٤‏ کان فی أول 
الإسلام ء م نسخ . و البسط فی الڑإعلاء و فی المظھری )۱۱١ : ٢‏ . فقول داوٴد 
خلاف اللاجاع ء رد علیه . 


وقوله تعالی : ہ٭[لاعاہری سبیل : ما ذکرنامن تفسیرہ هو قول علیى ؛ 
٥‏ ان عباس ے و مجاہدء وسعید بن جبیر . یشھد لە ما روینا فی شان نزولە 
و تعقیبه بذ کر النیسم کأنە عبرِعن التیمم بالمسافر ء لان غالب حاله عدم الاء . 
فیے دلیل على أن التیمم لا یرفع الحدث بل پسٹترہ ؛ و بے قال جمھور العلاء ء 
2 ال داؤد : التیسم یرفع الحدث + وکذا وقع فی بعض کتب ال حتفیة ء وآن 


أحکام القر آن ٰ - ۸ ۔ ا۔۲ 


و لو کان رافعاً لحدث فوجدان الاء لا یتصور کونه حدثاً ؛ و کون وجدان الاء 
غاتہ انا الصعید بقتضی ظهھور الحدث السابق المستور لا ورود الحدث 
الحدید )۱۱١ : ٢(‏ . قلت : و لکن جواز إمامة ا تیمم للمتوضئین۔ کا مر فی 
سورد مر الا ےسکرڈکووافائوت رنإزوران کات سا7 االهکان 
التیسم دی حالا من المتوضیٴ ؛ فلاتصح |مامتہ لە ء فافھم والل تعالی أعل , 

وقال بعض الفسرین : معنی ھذہ الایة : لا تقربوا مواضع الصلوۃ ۔ 
بی الساغلااطاف : الات - جحْااإلاغابوی سیل :می ئالڈائزِنازژن انٹازاائنکٹ . 
لا روی ابن جریر عن یزید بن آبی حبیب أن رجالا من الأنصار کانت أبوابہم 
(شارعة) یق اللسجد ؛ کانت تصییہم ا حنابة و لا ماء عند ہم فیریدون الاء 
ونم رر[ ات 0اك اھاتتای رر تا الا ظا وی سسایر: 
و ھذا قول ابن مسعود ء و سعید بن المسیب ء و ا حسن ؛ و عکرمة ء و النخعی : 
والزھری . ومن مم قال مالك و الشافعی : جاز جنب ا لمرور من المسجد علی 
الإطلاق ء و ہو قول الحسن ء لن اللفظ عام و إن کان سبب النرٴول خاصاآً 
یعنی ضرورۃ عدم وجدان الممر [لا ‏ ی المسجد . و عندنا .لا یجوز نب المرور یق 
اللسجد ؛ لن تاویل الایة علىی ھذا الوجه یتوقف على تقدیر الضاف : و الاصل 
عدم النقدیر . و أیضا لا معنی لقولہ : ہ لا تقربوا مواضع الصلوۃ و أنتم سکاری 
حتی تعلموا ما تقولون ؛ فإنه صریح فی النہی عن قربان الصلوة ء و لا بھکن ف 
العطوف تقدیر غیر ما ذکر آو قدر فی المعطوف عليه ( اللظھری .)۱١١ : ٢‏ 

قال : و لنا قوله صل اللہ علیه و سلم : ہ وجھوا هذہ البیوت عن المسجد ؛ 
فٍی لا أحل المسجد سحائض و لا چنب : رواہ أبو داؤد ء و ان ماجه ء و البخاری 
بی التاریخ ء و الطبرانی عن آفلت بن خلیفة عس جسرۃ بنث دچاجة عن عالشة_ 
رضی الله عہا . قال امحافظ : رواہ آبوداژد عن جسرة عن أم سلمة و ٹل 


أحکام الثر آنْ گی ہے ٰ ج۔٢‏ 
007571 تح ے ےہ ہے رد ہی ےب ا و سے ہہ ہے ےت ہو ہی دچوھر ہے بد سج دا ۔ 
ابو زرعة ؛ الصحیح حدیث جسرۃ عن عائشة . و قول ال حطابی : أفلت بن خلیفة 
اامامری الکو ی بجھول ال حال : و قال ابن الرفعة : متروك ؛ زد علیہا:١؛‏ بل قال 
أحمد : ما أری بے بأسآ , و ححہ ابن خزیمة ء و۔حسنہ ابن القطان ‏ فلایضر 
إن جھله بعض اللٹاس . ْ ۱ ےہ 1 

لامجوز حنب الدخول ی المسجد نارآارلفاکالرن اسردللوالۃ 
ضع الحنب عن الدخول نی المسجد ماراً أو ماکٹاً ء لأن الکلام قد سیق لمنع 
الملرور ابا ! واللہ تسا ی اُعل ( الظھری ٢‏ :۰٦ء‏ ولایجوز ‏ جنب الطواف 
لکو نە یق الحلے ولافراءة الفر آن عند ا محمھور ؛ و قال ماك : موروآن 
رت رہ للتعوذ ؛ وقال داواد : بجوز مطلقاً . و قد مرت دلائل کل 
ذاك یق إعلاء السن من الأحادیث و الآدار ء و ذکرھا الظھری هہنا أیضا 
٠.)‏ وکذلك ا حصاص نی الأحکام ( ٢‏ : ۲۸" واأجاب عن دلائل 
ا حخصم فأفاد زاخاة : . ۱ 7 
قوله تعالی : × وإن کتم مرضی أو علی سفر أوجاء أحد منکم من الغائطآأر 
لس النساء فلم تجدوا ماء فتیمموا صعیداً طیباً فامسحوا بوجوهھکم وأیديیکمء: 

اغفضزظاا کھت ار السفر خرج خرج العادۃ الِغالِے ء لأژن فقّد الاء غالبا 
انا یکون لمرض أو سفر ؛ فلا مفھوم لھذین الشرطین عشد اللحمھور ‏ و قال 
الشافعی رحمہ اللہ : إن کان صحیحاً مقا فی موضع یعدم الاء فیه غالباً بن کان فی 
قریة انقطع ماءھا صلی بالتیمم و بجب عليه إعادتہا ٭ نظرآ إل مفھوم ھذین 
الشرطین . قلشا: ...ےت سی عو بس سوب 
بالتیمنم بالإجاع ء فلاوجة لوجوب الزعادة لأن سبب الوجوب واحد لایتکرر 
فلا پتکرر الواجب . 

لا نتجب إعادة الصلوة علی متیمم فاقد ماء حیح مقم فی موضع یعدم فیه 
ا ماء غالباً أو أیاما: ولذلك لانجب الاعادۃ عل فاقد ماء حیح مقیم فی موضع یعدم 


اُحکام القرآن ے ۲۷۔ ج ۔۲ 


اں ذر انه کان ما فی الربذة ویفقد ا ماء آیاماء فسال: 
1 س سورس سم 
ا اء عثشر حجج ٢‏ . وق روایة و الصعید الطیب وضو المسلى ولو إل عثٹر 
رقاب لان وک اداد جھھاوای ٢‏ ۱۱۷ ). 
کا ۰ و آو جاء أحد منکم من الغائط ٤‏ کنایة عن الاستفراغ 
الحاصل بخروج البول والبراز ء والنی إذا أحدث أحد کم من أجل 3 
و الہراز. ٰ 
حکم ا حارج و ف افست: فذلت الابة على آن ا حارج من السبیلین إذا 
کان معتادأً بنقض الوضوء ؛ ولاتدل على أن غیر العتاد ا حارج منھا لیس 
بناقض کا قال مالك ؛ ولاعلى أن النجس الخارج من غیر السبیلین لیس 
بناقض کا قال الشافعی رحمہ اللہ . وقال احمد : الیسیر منه لیس بناقض ء 
عند آنی حنیفة رحمہ اللہ بنقض مطلقاً بشرط کوتہ نجسآ ء و ما لیس بسائل من 
الدم رع لیس میں ےر کال ےا لان نی حکم الہزاق . 
.. لنا حدیث معدان عن آبی الدرداء أن النی صلى اللہ علیه وسل قاء فتوضا ‏ 
فلیمقت ثوبان ی مسجد دمشق فذ کرت لە ذلك ؛ فقال : صدق : آنفاست لە 


فيہ ا ماء غالبا . روی عن 


وضوہہ . رواہ أحمد عن حسین المعلم عن بحی بن کثیر عن الأاوزاعی عن یعیش 
ابن الولیید الخزوی عن آبیە عن معدان عنه . فإن قالوا : قد اضطربوا ( فيه ) 
فرواہ معمر عن خالد بن معدان عن أىی الدرداء . قلنا : إن اضطراب بعض 
الرواة لا یواثر یق ضبط غیرہ . قال الاٹرم: تی لاجھد : قد اضطربوا ی ھذا 
الحدیث ؛ فقال : حسین المعل بجودہ . و قال الترمذی : حدث جح أصح شی" 
: بٹ می 

یق مذا لباب . 3 ہی 
حدیث عائشة یق وجوب الوضوء من القی و القلس : و حدیث عائشة 
وی ارتا آن رسول اللہ صلى اللہ علییه و سل قال : ہ إذا قاء أحد حم ق 


أحکام القر آن یئپ ج 
ا ا 0ا تصرف رضاح یں اس موی ما کر . روہ 
الدار قطنی من حدیث إہماعیسل بن عیاش عن عبد الملك بن عبسد العزیزبن جریج 
عن آبیہ عن عبد اللہ بن أبی ملیکة عنہا ء وقال : ا لحفاظ من أصحاب ابن جریج 
بروونہ مرسلا سس جح ۳۱ 
قال أبو حاتم : ایس ہشیٴ . قلنا < قال بھی بن معین : إماعیسل بن 

ثقة . والزیادة من اللقة مقبولة دس ہے سس سے 
والرفع ؛ و ہو خلاف ما علیے ا حققون من أُھل الأصول کا مر فی المقدمة 
بدلائله) . م المرسل حجة عندنا . وف الباب آحادیث آخر ضعیفة م نذکرما 
خافة انطویل کذا یق اللظھری ٢(‏ : ۱۱۹) . ولایخنی أن کثرۃ الطرق و لو 
ضعیفة تورث ء الصحیح وا حسن قوۃ . 

ا حواب عن حجة الخصم فی الباب : واحتج أحمد علی الفرق بین الکٹر 
والقلپل بحدیث آئی ھریرة مرفوعاً ہ لیس فی القطرة و لا فی الُطرتین من الدم 
ونوء إلا أن یکون دعاً سائلا ؛ وحدیث اہن عباس ه أن رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم رخص فی دم ال حیوان یعنی الدمامیل ٤‏ رواہا الدارقطنی . نگیئسنرٹ 
أں ھریرۃ فیە محمد بن الفضل : بن عطیة ء کذبے أحمد و یھی بن حبان ١(‏ 7 
وی الشانی بقیة پروی بلفظ و عن : و هو مدلس . قال الدار قطنی : ھذا باطل 
0ی ۲< 4+٦۹‏ :7 کات تار کی مصاد 
وھو مدلول حدیث آئی ہریرة ء و علیه یحمل جدیث ابن عباس ٴ نی الدمامیل . 

واحتج مالك راز رک اف کوٹ افو امسوافدت طط 
احنجم وصلى وم یتوضاً ٤‏ لم یزد علی غسل. محاجمه ۰ . رواہ الدارقطی ء 
والبیہنی وی إسنادہ صالح بن مقاتل ء ضعیف . قال الحافظ ان حجر : قال 
بن العربی : إن الدارقطنی صححه ؛ ولیس کذلك ء بل قال : صالح لیس 
بالثروی . وذ کرہ النووی یق فصل الضعیف . و حدیث ثوبان ہ ان رسول اللہ 


اُحکام القر آن گا ج۔٢‏ 


یں شش : یا رسول اللہ ء آفریزۓو 
الوض ین ال نآ : لو کان فریضة لو جدته فی القر آ ؛ رواہ الدار قطی . 
وفے عتبة بن السکن ؛ متروكک الحدیث ٢‏ قال البیڈٹی : داماد 
(الظھری ٢‏ : ۱۱۹) . وأیضاً فحدیث آنس فعل و حدیث عائشة قول ؛ و 
والقول مقدم على الفعل ء لأأنہ بجتمل الوچوہ . و حدیث ثوبان بطریق عتبة بن 
الکن لا حجة فیيه ؛ وإن سلمناہ فنقول : الوضوء من القیٗ واجب لیس 
وووا الات 1النفاء راالگاز بب واۃ ا تکائ اط 


قولہ تعسالی : ہ أو لامست النساء فلم جدوا ماء فتیمموا صعیسداً طیباً ؛ کنا 
قرأ ابمھور ہہنا وی ا اشدة ہ أو لامستم ہ و قرأ حمزة و الکسائی فیبا ہ أو 
ممم ٤‏ . قال علی ء وعائشة ؛ و ابن عباس ء وأبو موسی الاشعر ی : والحسن ء 
ومجاھد ؛ وقتادة رضی اللہ عنہم : کنی بالماع . وبےە قال أبو حنیفة والٹوری 
رحمھا اللہ . وعلى ھذا التاویل لا یستقم العطف عل ہ جنا ہ إلا إذا کانت الحنارة 
ال ارالت کا ھالعوافاتضتہ ران سعودت ووکن ءالاانٰ+عرے 
و الشعی رضی الله عنہم : ا مراد بە معناہ ا حقیی ء و هو النقاء البشر تین . 


حکم مس الرأة ہل ہو ناقض للوضوء أم لا؟ : وبناء عل ذلك ینقض 
الوضوء بمس الرأة بلا حائل بینہا ء و بە قال أحمد والزھری ء و روایقۃ عن 
الشافعی رحمھم اللہ أُن مس الرأة ینقض الوضوء مطلقاً . وقال ماك ء والشافعی : 
واللیٹ ء و إسحاق و هی روایة عن أحمد رحمے اللہ : إن کان ا ملس بشھوۃ 
وامرأۃ مشتہاۃ ینتقض الوضوء و إِلا فلا ء و یشترط الشافعی ‌أن یکون الس بباطن 
الکف قیاساً علی مس الذ کر ء و قد ورد نی مس الذ کرقولہ صلى اللہ علیه و سلم: 
۷ إذا آفضی أحجد کم بیدہ إل فرجے ؛ قالوا : و الإفضاء بعطی ھذا المعنی . قلنا : 
حدیث مس الذ کر بلفظ الإافضاء غیر حیح ء و إعطاء اللأفضاء ہذا المعنی منوع 
(أ٘یضا ) و حمللمطلق عل القید ی ا حاددین باطل عندناء کذافق 


أحکام القر آنْ کے ج۔ ٢‏ 


الظھری )۱۲١ : ٢(‏ . وقد فرغنا عن دلائلشا وا لموابَ عن دلائل ال لصوم 


ہے سو بت ٘طال الکلام هہنا صاحب النفسبر اللظھری ؛ سے 
ا او 


سپس شسشیہت 
مع تکثیر العبارةۃ ء لن جواز التیسم المحدث یفھم من قولہ تعا ی : رز را2 
أحد منکم من الغائط : و المقصود بیان خلیفة التراب للاء ؛ لا عد الاحداث ٤‏ 
نہ قد ترك کثیر من الأحداث عن الآیة اتفاقاً ء کالنوم ء والاغماء ء وا حون +, 
والحارج من غیر السبیلین ء و القھقھة ‏ و اکل حوم اہلحزور ء و مس الذکر ؛ 
فلا فائدة نق ذکر اللمس (وحدہ ) .)١۱٢۲۳ :٢(‏ 

حکم کون النوم اقضاً للوضوء : مسئلۃ : النوم مضطجعاًو متکتا 
و الاغماء : و ال لحنون مطلقاً حدث بالإاجاع ء لقولہ صل اللہ علیه و سلم : ہ و 
لکن من غائط ‏ و بول ء و نوم ؛ . صصححہ ابن خزییمة و الترمذی من حدیث صفوان 
ان عسال . و کذا نوم الراکع و الساجد عند مالك ؛ و نوم القامم أَیضاً عند 
الشافعی رحمہ اللہ ء و النوم الطویل عی ای هیئة کانت عند أحمد ؛ لکن عند 
أی حنیفة إذا نام علىی حالة من اأحوال الصلوۃ لا ینقض ٠‏ لقوله صلى اللہ علبے 
وسام : لیس على من نام ساجداً وضوء حتی یضطجع ء فإذا اضطجع استرخت 


ات رراسمته لان احمدعن ان عباس وںزری آبز داؤدوالہمذی 


ہلا وضوء على من نام قاعداً ء و البیہتی بلفظ ه لا بجب الوضوء على من نام جالسآء _ 


أوقائماً ء أو ساجدا ء . ومدار الطرق على یزید آبی خالد الدالانی و ہو و إن ضعفه 
بعض الأْتمة لکن الصحیح ما قاله الذبی : إنہ حسن ال حدیث ء و قال أحمد : 
لاناووت . و ال ٹون أشد و أقوی من النوم فی الغفلة ؛ و لذلك أجیعوا على أنە 
حدث على أی حال کان . اتہی من اللظھری معناہ )۱٢٤ : ٢(‏ . 


قلت ہم مس ۔ر تلق سیت شس 


أحکام القر آن کل مہ 26۴ 
ژ۰۷ یم یو سر پل 7۰ء افاولوریں: . 
لضعف أعضاء الانسان ى ھذا الزمانء والعلة هو الاسترخاء ؛ فإذا وجد الاسٹر خا, 
اض الؤاضوء : و اش رتعال اعم . 

حکم القھقھة فی الصلوۃ : مسئلدة: والقهقھة تی صلوة ذات رکوع 
وسجود حذث عند أبی حنیفة رحمہ اللہ ء لقولہ صلى اللہ عليه وسلم : ہمز 
ضحك ی صلوتہ قھقهة فلیعد الوضوء والصلوۃ ہ . رواہ ابن عدی عن ابن عمر 
وفیے بقیة أخرج لە:مسل متابعاً ؛ و اختلف فی ء و التحقیق أنہ ثقة مدلس ؛ 
ظا رری ع 0 0 000 رآو ست بب اک ما رو ےت 
وقولہ صلى الہ علیے و سلرمئی قصة أعمی (تردی ‏ ی الیئر ) : ه من کان منکم 
قھقه فلیعد الوضوء والصلوۃة ہ رواہ الدار قطنی من حدیث معبد ا لحزاعی ؛ 
والصحیح آنہ سحابی ٤‏ ابن أآم معصد ؛ ومن رواته الإمام ہو حنیفة روم 
ابن الحوزی حیث قال : وہم فیە أہو حیفة . وروی الدار قطنی عن رجل من 
الأنصار ؛ وفیہ خالد بن عبد اللہ الواسطی و لا نعلم أحداً طعن فيه ٭ و قال اکر 
نحدثین : الصحیح أنہ مرسل عن آبی العالیة ( وقد عرف من عادتہم ترجیح 
ھا ھن عاقلت مہو رون و نال مالس صوانا 
تاید بموصول ولو ضعیفاً فھو حجة عند الکل کا مر فی مقدمة الاعلاء ) . 


وما احتج بے اللحصم یسا سار مرفوعاً ہ الضحك ینقض الصلوۃ 
ولا ینقض الوضوء ہ فیہ عد الرحمن بن إصحاق أبو شیبة ضعیف 'کذا قال بجی ؛ 
تافایے ہو سی کا سسصی ۲ : )۷٤‏ و أيضأآفھو 
عم دررووررہ سرت کین کرو تہ 2 
اخصم فإنه لا یقول بکون الضحك ناقضاً للصلوۃ ما م یکن عحداً ء وإن کان 
ا تورم کس جس سے ےا 
صلوۃ ذات رکوع وسجود قلنا بکون احکہوضتصا مود رکرازت الات 


أحکام القر آن فااقات ج-٢‏ 
الُماس 3 واللہ تعا ی اعلم ٠‏ 


۰ اکل لم الإبل ینقض الوضوء ام لا؟ ب سسوفات راک ازرم الاتن 
حدث عند أحمد رحمه اللہ ؛ لقولہ صل اللہ علیه و سلى : ہ توضئوا من سلحوم 
الابل ہ . رواہ أصحاب السنمن حدیث الہراء ؛ وصصححہ ا حدثون وروی مسا 
ال ا ا ا ا ا کر ارک ںہ ومااحتج ہبہ 
الحصم من حدیث ابن عباس مرفوعاً و الوضوء ما یخرج ولیس -- 
الدارقطنی والبیّی ء ضعیف منکر ؛ کذا فی الظھری .)١٤٤١ : ٢(‏ 

ولنا حدیث جاہر عند آی داد و غیرہ ہ کان آخر الأمرین من رسول ث- 
ان ا۳2 تک تر ا ات ا ئک 
والغنرے وسفوماوجوا سس بب سد 
للطحاوی . 


سرن الف کر لا يففاالنفزوت حفقلات: رہ االتکی حائت افنند مال 
وأحمد ‏ وکذا عند الشافعی إن کان بباطن الکف ء لقوله صلى اللہ علیےه 
وسلم : و من مس ذکرہ فلا یصل حتی یتوض ہ . رواہ الأأئُة الثلاثة ء و أصحاب 
العوااااکتت وغیر ہم من حدیث عروۃ عن بسرة . قالت الحنفة : ھذا 
الحدیث لا یصح ء و ہو منقطع . و التحقیسق أنه حدیثٹ سصحیح‌متصل ء رواہ 
عروۃ عن مروان عن بسرة ؛ ٹم لئی بسرة فسمعہ مہا . ورواته کلھم فی الصحیحین 
وصصحہ أحمد والترمذی ؛ وی ؛ والدارقطنی . و قال البخاری : أصح 
ٹیٴ نی الباب . وروی الترمذی ء و أحمد عن زید بن خالد مرفوعا ہ من مس 
فرجه فلیتوضأاً ٢‏ .وروی الترمذی ؛ و أحمد : و المتی عن مرو بن شعیب . 
مس مرن 6ااکریں ضس آھاری نع فی ای 
اباب ما روی ان ماجه عن بی آبوب ء و هو ضعیف ء و ا حاکم عن سعد بن 
اك وقاص و أم سلمة ء و البیپتی عن ابن عباس و ہو ضعیف : والطبرانی و 


أحکام الترآن ے0 ج۔۲٢‏ 


ہام ےس اف ر نکوتان مین 7ات و اتی فان 
ان کعب ؛ ومعاویة بن حیدة ؛ وقبیصه : والترمذی من حدیث آروی بنت أنس . 


والأیَاخنیفنة:خدیث:طلق بن علىرقیل : یا رسول اللہ ؛ ایتوضا آخدنا من 
فہھھ7؟8 قال: ہ ھل هو إلا بضعة منك ؟ء رواہ أحمد و أعصاب السنء 
ومصحہ ممرو بن عل الفلاس ء .و ابن المدینی ء و ابن حبانِ ء و الطبراق ؛ وان 
حزم . و ضعفہ الشافعی رحمه اللہ وأبو حائم:: والدار قطلی ء و البیبی . 
قلت : لہذا الحدیث خمسة طرق : أربعة منہا ضعاف ورجال واحدة منہا ثقات 
إلا قیس بن طلق راویہ عن,أبیے: ضعفه أحمد ووثقه العجىل ؛ وعن یی بن 
معین روایتان . فمن قال بتوثیقہ صحح الحدیث: ومن ضعفه فا حدیث عندہ ضعیف. 
والحق عندی أن ا حدیث حسن لکن حدیث بسرة أقوی منه . وق الباب حدیث 
بی أمامة ء و عصمة بن مالك ء وعائشة رضی عکان خڑاارمبیر وکلھا 
ضعاف ؛ کذا ی الظھری ( ۱٢٢٢٤:٢١‏ ).. قلت : وقد بینایف إعلاء السنن قوة 
حدیث طلق بن علىی ؛ و ضعف حدیث بسرة فلیراجع . و قد أطال الکلام ی 
اللئلۃ الإمام الطحاوی یق شرح معانی الآثار ء فآفاد و آجاد .-_ 


وقال الظھری : و ادعی ابن حبان أن حدیث طلق منسوخ ؛ لان من 
رواۃ کون مس الذ کر ناقضاً أبو ھربرة وإسلامہ فی سنة ست ( بل فی سنة سبع 
بعد غزوۃ خیبر) و طلق آئی رسول اللہ صلی اللہ علیبه و سل أول الفجرة 0 
یوسسون مسجد الدینة ء کذا روی الدارقطنی . قلت : سندہ ضعیف ؛ عل ان 
مج طلق أول ال ھجرة لا یدل علىی عدم مجیئه ثانیاً بصد إسلام آبی عریرۃ . و أبضاً 
حدیث آبی ھریرة ضعیف ے فلايیلبت به نسخ حدرث طائی۔ رام اع 
)۱٢٢ : ٢(‏ . قلت : و قد صحح الطبرائی حدیث طلق بن على فی کون مس 
الذ کر ناقضاً کا مر آنفاً ء و پروی قیس بن طلق عن أبیه حدیث و ھل هو الا 
بضع منك ؟ ء فثبت بذلك أنہ سمع نی ذلك حدیثین ‏ أحد ما بوافق ما رواہ 


احکام القرآن ۔ ۱0۹۸۷۸۷۷۔ ج ت٣٢‏ 


1 .- ١ء‏ ۳ء٢‏ 31 لَٔ -- ۱ 
اوھریرة ء و ٹانیم| خالفه . وفیہ دلیل على یئ المدینة مرتین. و عحل جمھور 


الصحابة علی حدیث طلق ؛ فھو الراجح . واللہ تعالی أعلم . 

وبستحب ان لا یصلى من آکل سم الحزور ء آر سس اِلقا ادا آواىس 
الذکر حتی یتوضاً ء خروجاآً من ا حلاف کا ذکرہ فقھاءنا رحمھم الله تا لی 
ہم صاحب الدر ال ختار ونورالإیضاح و غیرہ| . 

معی عدم القدرۃ علی اماء اب حواز التیمم : وقولہ تعا :و فم بجدوا ماء؛ ای 
نقدروا على استعاله ؛ کذا ثبت تفسیرہ بالسنة والإجاع . وعدم القدرة علىی 
استمال اء عم ہن أن یکون لعدم ا ماء ء أو لبعدہ میلا أو بحیث إن ذھب إلی 
الماء وتوضاً غابت القافلة ( أو الطیارة أو السیارۃ أو الباہور ) أو لفقد آلة إخراج 
لماء من الیثر مثلا ء أو مائع من حیة أوسبع أو عدو مسلط عل الاء ء أو لوف 
عطش : أو خوف حدوث مرض لشدة برد أو نقاہة ؛ أو مرض مانع من 
التحرك للوضوء ؛ أوعدم من یناوله : أو لمرض خیف زیادتہ باستعمال الاء 
أو بالحرکة . أو خیف تلف نفس أو عضو . وف روایة عن الشافعی رحمہ اللہ 
یغترط فی الرض خوف تلف نفس أو عضو . ٰ 

آخخرج ابن أىی حاتم عن مجاہد فان ٢‏ ززات اذ آالاَبة ای ال من الأنضاز کان 
مریضاً فلم بستطع أن یقوم فیتوضاً ء ولیکن لە خادم یناوله . فذکر ذاك لرہول 
اللہ صلی اللہ علِے وسلم ء فانزل اللہ تسا لی : و و إن کتم مرضی ء الایة . وآخرج 
ان جریر عن [ہراہم النخعی قال : أصاب أصحاب النی صلى اللہ علیه وس 
جراحة ففشت فیہم؛ مم ابتلوا بالجنابة فشکوا ذلك إل رسول اللہ صلى اللہ علیہ 
وسلم ء فنرزلت ہو و إن کتم مرضی ؛ الایة کلھا . 

دلیل جواز التیمم ‏ حنب وجواز إمامة ا تیمم للمتوضئ: وعن گرو بث 
العاص قال: احتلمت فی لیلۂ باردة فی غزوۃ ذات السلاسل فاشفقت إن اغتسلت 
نہ أھلك ء فتیسمت مم صلیت باصحاى الصبح ۔ فذ کر ذ لك لرسول اللہ صل الله 


اأحکام القر آن ۱ وس تد ا ت٢٢‏ 
سسدسےکگہھتے ھڑوا ےج و ھا یں ای ہک سہھ ہے 
القاصوی عزسرفوگ : و ولا تقتلوا أنفسکم ہ؛ الایة فضحك رسول ال صل ال 
علیه وسام وم یقل شیا . علقه البخاری ؛ و رواہ أبو داد اکا ور 
فیه دلیل علی التیمم الجنب وچواز |إمامة المتیمم للمتوضئین ) . 


وعن ابن عمر آنه أقبل من أرضہ با حرف ء فحضرت العصر بمربد الع 
فتیمم فسح وجھه ویدیہ وصل العصر ؛ مم دخل الدینة و الشمس مرتفعة فل یعد, 
رواہ الشافعی و مالك نی ا لوٴطاً ح'تصرا ( وفیه جواز التیمم أول الوقت وإن کان 
برجو اماء فی آخخرہ ) . والحرف موضیع علىی فرسخ من المدینة ء کذا قال 
أبو ]سحاق . وا لمربد علىی میل من ا مدینة ( و فیه أن بعدہ من اماء میلا یسح 
التیمم+ء وہو قولنا ) . وروی البیپتی عن ابن عمر وه آنه یکون فی السفر فیحضر 
الصلوة وا اء منه علىی غلوۃ أو غلوتین أو حو ذاك ء ئم لا یعدل إليه ہ . قلت : 
ہذا عنه خوف ذھاب القافلة ء ولفظ العدول بقتضی کوق ا ماء على یھینه أو 
پسارہ لا تلقاء وجھه . کذا نی الظھری .)۱٢١١ : ٢(‏ 

حکم طلب الاء من الرفیسق إذا کان عندہ : مسئلة : قال الشافی : 
المسافر إذا فقد ا ماء پشتر ط التیمم طلب الاء فی رحله ومن رفقاثہ ء وإن کان ی 
صمراء لا حائل دون نظرہ ینظر حواليه ٤‏ وإن کان دون نظرہ تل أو جدار عدل 
عنہ ء لانہ تعالی قال: و فلم تجدوا ماء ؛ و لا یقال : لم ید إلا لمن طلب . وقال 
ُبو حنیفة رحمہ اللہ : طلب اماء من الرفیسق ( بجاناً ) لیس بشرط لأنہ غبر 
واجد للاء ء إذ لیس فی ملکھ. کذا فی المظھری ( )۱۲٦٦١١‏ : قلت : یجب عليه 
طلبه من الرفیق بٹمن ا ٹل إذا کان قادراً علىی الٹن ء صرح به فی الدر وغیرہ ؛ 
وکذا طلبه جانا إذا لم یکن تی السوٴال غضاضة ء لکون الرفیسی سخ صالاً 
غر عغیکل ر لاچاکشین.. 

قوله تعالی: ہ فتیمموا صعیداً طیباً ہ یعنی فاقصدوا . فی القاموس : البەم 


أحکام القرآن 0و پٔ - ج۔٢‏ 


جھ ,لف اھ رف فوصت گت وف ح2 
فی التیمم بخلاف الوضوء والغسل ء وقال زفر : لابشترط النیة فی التیمم کا 
لا بشترط ی الوضوء والغسل ؛ و الحجة عليه ھذہ الَیة . و قالت الأئُة الثلالة : 
بشترط نی الوضوء و الغسل أٔیضاً ء و سنذ کرہ ف الائدة إن شاء الله تا ى. 


لمراد بالصعید وجہ الأرض 'راباً کان أو رملاء أو حصاقء أونورة 
أوحجراً : والصعید اسم لوجہ الأرض تراباً کان أو رملا ء أو جصآ ؛ أو 
نورة ؛ أو حجراً ء أو غیر ذلك . قال الزجاج : لا أعلم خلافاً بین آھل الاغة یق 
ذلك قلت : و لذلك لم یذکر البیضاوی ‏ ی تفسیر الصعید التراب مع کونہ 
شافعیاً . وقال البغوی : قال ابن عباس : الصعید هو الذراب . وی القاموس : 
الصعید التراب أو وجه الأرض . وذ کر ف اھٰدایة : أن اعفى ویسسد 
طیباً أی تراباً منبتا . قال الحافظ ابن حجر :لم أجدہ لکن روی البتی وابن آی 
حاتم عنه و أٌطیب الصعید تراب ا حرث ہ . و رواہ ابن مردویة فی تفسیرہ من 
وت ان عسابی ‏ رنوعا بلظ ١‏ آطت ‏ یقت آتَغوستراب 'اظوزٹ آ.عا 
متفاگاااطر بے 


قلت : و لو کان لفظ الصعید مشتر کا بین التراب و وجہ الاّرض ؛ کا 
قاله صاحب القاموس ؛ فا مراد بە ہھنا وجہ الأرض؛ بقرینة قوله تسا لی ف٠‏ 
الائدۃ : و ما پرید اللہ لیجعل علیکم من حرج ہ وی ایجاب التر اب المفبت حرج 
خصوصاآً على من أسکنہم اللہ بواد غیر ذی زرع ء آو رض سبخة ء أو رمل ء 
أو جہل ؛ فإنہم لا بجدونہ إلا بحرج عظم . وأیضآً بدل على التاویل بوجه الاأرض 
حدیث آئی ھریرة ہ فضلت عل الأنبیاء بست ۔ وفیه ‏ و جعلت ل الاٴرض طھورا 
ومسجداً ء وختم بی البوۃ ء روا مس رااللاقفی رو لق . ر رزئ ا الظززدان 
بسند صحیح عن السائب بن یزید بخمس ء ول یذ کر إعطاء جوامع الکلم ء والبانی 
تحوہ. روی البیہتی بسند صحیح عن أبی أمامة ہ فضلت بأریع : جعلت ل الأرض 


أحکام القرآن ے ۸۷ 3 
رای ےار را اعد ا الو و فمندہ طھورہا و مسجلہ ٤‏ 
وق روایة مرو بن شعیب ہ فَأبنا آدرکتی زواوتلححت ۲ رون 
7 1ئ بد مسشی تمس سیجہمزتر۔ 
اک مسجداً و طہوراء . فإن ألفاظ عذہٴالاّحادیث کلھا تدل علل أن الأأرض 
میم اجزائہا طھورء کا ھی یجمیم اجزائا مسجدا إجاعاً ؛ فإن اللام نی 
الأارض انس . و حدنثأ8|أمامة و وہ ادل:و: اصرحف اك . 

فھذہ الب حجة ابی حنیفة رحمہ اللہ فی جواز التیسم على کل شی من 
جنس الٗأرض ء سواء کان سبخة ‏ أو رملا أو حجرا بلانقع ء آو غیر ذاك . 
وقال مالك : یجوز بالنبات أیضاً إذا کان متصلا بالأرض ء لإٴطلاق الصعید عليه 
تبعاً . وقال أبو یوسف : لا بجوز إلا بالتر اب ء أو الرمل . وقال الشافعی وأحمد: 
لاف رز الڈلااوات : اححعواتظضارت ظا نظلات ‏ اناس بات : 
نت مقرننا کصنوف اللا ا رجیلت ڈااالارض کلھا یکنا رجعت 
تربتہا نا طہوراً ء وبحدیث علیى و فیہ ہ و جعل التراب لی طھوراً ١‏ . قالوا : 
ہھذا خاصء فینبغی أن بحمل علیہ العام . قلنا : ہذا استدلال یمفھوم اللقب ؛ و 
ہو لیس بحجة عند اجحمھور . وتخصیص العام با حاص مھا یتصور عند التعارض ؛ 
ولا تعارض هھنا ء فإن جواز التیمم بالتراب لا ینی جواز التیمم بغیرہ* ؛ بل 
ہوساکت عده . وتحخصیص التراب بالذ کر لبیان الأفضل ( و بے نقول ) . 
وزاد آبو یوسف جواز التیسم بالرمل ء لحدیث آبی ھریرة ه إن اسآمن اُھل 
ابادیة آنوا رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم فقالوا : إنا نکون بالرمال ء فیکون 
فینا انب و النفساء و الحائض ؛ ولسنا جد الاء . فقال : علیکم بالأرض : مم 
ضرب بیدہ عل الأرض لوجھە ضربة واحدةء مم ضرب ضربة آخری فسح بہا 
علی یدیہ إلی ا مرفقینء . رواہ ابن اجحوزی ؛ وقال : ھذا حدیث لا یصح ء فان 
فیہ الانی بن الصباح . قال آحمد والرازی : لیس بشیٴ ء و قال النسائی : متروك ۔ 
کذا یق الظھری ٢(‏ : ۱۲۷) ۔ لات :الف اگالی 00ت او رین ؛ 


احکام القر آنْ - ۸۱ ۔ یئ 
زان پروی عن مرو بن شعیب ومکحول وغیرم| بلاواسطة . 

إذا تنجس اللأرض تم طھرت بالحفاف لا مجوز التیمم ہا : وقوله تعال: 
طیاً ہ امراد بە طاھرا ء ولا جائزأن پراد بے منبتاً ء لأن طھارۃ الصعید شرط 
بالإجاع ء فلو رید بە الإنبات أیضاً لزم الحمع بین ا حقیقة وا جاز (وھو غیر جائز 
عندنا ) سی ےھ کر مس ہس 
اعت ئن إذا ت: کین الأرَض ےتور بالیگھچتھھرز غعلالکرات 
ولا یچوز بہا التیمم ء لان زکوۃ الأرض پبسھا ثبت بحدیث الآحاد ء فلایتادی 
بہا ما ثبت اشتر اطھا بدلیل قطعی . وقالت الائمة الثلائة : لا بجؤز علیہا الصلوۃ 
ابس َلافھسویٹ,ررررکھھلالا ےی سبھفو امن 

دلیل طھارة الأرض با حفاف : و ا لمعتمد علیه عندی بطھارۃ الأرض 
یسھا ما رواہ البخاری غُن حمزة بن عبد اللہ ( بن عمر عن آبيە ) قال : ہ کانت 
الکلاب تبول ؛ وتقبل ء و تدبرئی المسجد ی زمان رسول اللہ صلى اللہ علے 
وسلم فلم یکونوا یرشون شیا من ذلك ؛ .و ہکذا فی سننآبی داد ء و الاسمعیى ء 
وآبی نعم ء و البیہتی و اللہ تعالی اع . کذا ق الظھری ٢(‏ 6۸ 

نے ککونا ب تارق اگ ای ا حنفیة قال : ہو إذا جفت 
الأرض فقد ذکت ہ رواہ ابن أپی شیببة فی مصنفه ء ورجالہ رجال الیاعة . و 
ہو ما لا یدرك بالقیاس فله حکم الرفع ء فھو مرسل تابعی کبیر ء و ہو حجة 
عندنا . وقد روی عن عائشة رضی اللہ عنہا موقوفاً ء و معلوم أن موقوف 
الصحابة حجة عندنا إذا صح سندہ ‏ کذا نی بذل ا جھود وت ای 
۲ا 00 کرت رانا . 


قو له تعالىل : ۱ فامسحرا بوجوھکم و أیدیکم ۴ 
استیعاب الوجه بالملسح فرض |جماعا: استیعاب الوجہ بالمسح فریضة إجاعآء 


احکام القر آنْ ۲۸۲ ۔ تے۔۲ 
مس سے بح ےا ٹس ا ا اکا یل 
7ب-ب>>> َْ و رس ہے مت نر 
- إل الاباط . وکذا حکی عن الصحابة أنہم بعد نزول الایة مسحوا إل 
الأباط والناکب ء و ذلك قیسل تعلیم النی صل اللہ عليه و سا ء فعن مار بن بامر 
اج ویو اقات-سلوکوسن بذات ٹن و 6ر بئان 
نا فانقطع عقدھا فحبس الناس ابتغاء عقدھا ذ'ك ۓ حتی أضاء الفجر ولیس 
مع الاس ماء ء فأنزل اللہ تا ی على رسولہ رخصۃة ال طھیر بالصعید الطیب ء فقام 
السلمون فضربوا الأرض مم رفعوا أیدیہم وم یفیضوا من التراب شیا فسحرا 
ہہا وج و هھم إلی ؛مناکب ومن بطون أیدیہم الباط ٭ . رواہ ابن اہجحوزی من 
طریق أحمد . وروی ابن ماجہ بلفظ ہ فتیممنا پل الابا-ے ؛ وی روایة لە 
و فتیممنا مع رسول الہ صلی اللہ علیه و سل إلی المناکب ٢‏ . 

مقدار الد فی التیمم إل الرفشین کالوضوء : لکن ظہھر بتعلم اللی 
صلى اللہ عليه و سلم و بالإإجاع ان جمیع الید لیس بمراد فھی جمل فی المقدار ؛ 
فبین رسول ال صلی اللہ عليه و سلم أن مقدار الید فی التیمم مقدارھاٴی الوضوء 
یعنی إلی ا مرفقین. عن مار قال : ہ کنت ی القوم حین نزلت آیة التیمم ؛ فأمرنا 
رسول الله صلی الله علبه و سام ؛ فضربنا و:حدة للوجہ ء مم ضربة أخری لیلین 
ال المرففین: . رواہ اابرار . ذک ہ الحافند ی تخریج أحادیث الرافعی :لم یطعن 
فیہ (فیہ دلیل علی أن سکوت الحافظئی التلخیص علم علی صحة ا حدیث أو حسلہ؛ 
کا ذکرتہ تی المقدمة ) . وروی أبو داد من حدیث مار أنە قال : ه إل 
الرفقین ہ لکن ی سندہ قال قتادة : و حدثنی حدث عن الشعی ؛ و ذلك ا حدث 
ہے الہوائالفظا اوت ردن نوثیقة ؛ انان تن رھ سااظام 
شأن نزول الاية ء قال : ہ فارانی رسول اللہ صلى اللہ علبه و سل التیەم ؛ 
سة للوجه ؛ و ضربة الیدین إل ا مرفقین ٤‏ لکن فی سندہ رہیم بن بدر ضعیف 
( قلت : اہو من رجالل الترمذی و ابن ماجہ ء و یتہم بالکذب ) غیر آنه یعضد 
حدیث مار ء والتحق حدیثعار وآسلع بباناً للارة . 


احکام الَرآن ات ۱ ح۴ 
و ہوا سا 0ار رای ات ب نے نتجود 
الرفقین. و بوٴیىد ھذا حدیث جابر نہ صلى اللہ علیه و سلم قال : ہ الٹیمم ضربة 
الوجه ء و ضربة للذراعینإلی ا مرفقین ؛ وی روایة ہ ضرب بیدہ الأرض فسح 
وجہہ: مم ضرب یدیہ فمسح ہم| إلی ا مرفقینە رواہ ا حا کم وقال: صحیح الإسنادء 
وم بخرجاہ . وقال الدارقطنی : رجالہ کلھم ثقات . و حدیث ابن الصمة و فیه 
حنی قام (رسول اللہ صلى اللہ علیبه و سل ) إلى جدار فحته بعصا کانت معه ‏ 
فسح وجھه و ذراعیه ہ رواہ الشافعی و النسای من طریقہ ء و قال النسائی : 
حدیث حسن ( ئم أجاب المظھر ی عن قول القائل : فیه أبوعصمة وتابعہ آبوخارجة 
و فیھا کلام ء و فی أبو ا حویرث فیے من الضعف ء بأن ھذہ الثلاثة مم یتبم أحد 
منہم بالکذب ہ فارتی ا لحدیث إلی درجة ا لحسن.) . و ھذا الحدیث فى الصحیحین 
٦‏ فسح بوجھه ویدیهە ١‏ . وحدیث عبد اللہ ابن آی أوفی ہ سئل عن التیمم فقال ۲ 
آمر البٍی صل الہ علیه و سلم ممارا أن یفعل ھکذا : و ضرب بیدیہ الأرض مم _ 
انفضہا ء و مسح علىی وجھہ و یدیے ؛ و نی روایة و و مرفقیه ؛ رواہ ان ماجه . 
ول یخرج النمی نی الضعفاء اُحداً من رواتہ إلا نہ قال : عمان بن أی شیبة 
شیخ للبخاری ء تکلم فیە ء و هو صدوق . فالحدیث حسن . وف الاب أحادیث 
اس فعزوت اسدث راو موسل لوٹ الد وولا اوت ترسانت 
طزسہ رتاوت یوضر جو عو مرح 1ظاتفعوض طاقڈعپاتول×سن 
اللہ علیه وسلم ہ الٹیسم ضربتان ء ضربة ننوجہ ء و ضربة للیدین إل المرفقین ہ 
رواہ الدارقطنی ء وا حاکم ء والبیتی . وق حدیث ابن عمر علی بن ظبیان ضعفه 
القطان و ان معین ؛ و قال الحاکم : صدوق . 

اہلواب با بندل على کفایة ضربة واحدة إلی الکف ف التیمم: و قال 
مالك و أحمد : بجوز فی التیمم الاقتصار على ضربة واحدة یمسح بہا وجھه و کفیه 
حدیث عمار نہ صلى :اللہ علیيه و سل قال : ٥نا‏ یکفيك ھکذا ء و ضرب بیدہ 
الأرض مم نفخ فیا و مسح ہما و جھہ وکفیہ ہ و فی روایة عده ه أن النبی 
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اافصتین بطرق ؛ فبعض ألفاظ البخاری و فضرب النی صلی اللہ علیے و 

بکفیےه الارض ٹم مسح بہا وجھہ وکفیه ۰ . وروی مسل ہ لا یکفيك أُن تضرب 
بیديك الأرض مم تمسح ہما وجھك و کفيیك ہ . و عند البخاری ۵ پکە‌يك الوج 
و الکفینە . قلت : إن ماراً وقت نزول الایِة لم یکن یعرف کیفیة الثیمم بنابة ‏ 
و لذلك تمعك مجنابة قیاساً علی تیمم ا حدث ؛ فبین لە رسول اللہ صلى اللہ علیہ 
و سلم صورة الضرب و نی التمعك ؛ و لم پرد بیان جمیع مالاہد منە للتیمم ( لکونہ 


معلوما نی تیسم الحدث ) کا قال فی الغفسل : وہ انا یکفیک أن بحئی على رآمك: 


ثلاث حثیات ہ وم یذ کر فيه الضمضة + والاستنشاق ؛ وغسل جمیع البدن : 


الا ماووتا من حلث عغار رای نا سان ا ای من کل 
واحد واحد ما ذکرنا لکن أحادیٹثنا لکثرة الرواۃ و طرق شی صحیحة و ضعیفة 
یسلغ فی القوۃ مبلغ حدیث الصحیحین ء فتعارضا ء فرجحنا بوجوہ . مہا : ان 
ما احتج بە أحمد متأخر عن وقت نزول الایة ء و المدأخر لا پصلح بیانا جمل 
الکتاب : إذ لا بجوز تأخبر البیان عن وقت ال حاجة . و أما أحادیثنا فا ما هو 
صریح فی کونہ بیاناً للا‌یة مقارناً لنرٴوٰا ء فالتحق بالکتاب بیان . و أیضآً فإن 
حدیث عمار لیس بصریح فی الاقتصار علىی ضربة واحدة ء ولا على الاقتصار 
على الکف ؛ لما قلشا آثفاً . و قد یطلق الکف و یراد بە الیید ؛ إطلافاً لاسم 
ابز و على الکل لاسما ذا م یکن استیعاب الکیفیة مقصوداً: لکونہ معدوباً 
السخاطب من قبل . وفیا ذہسنا إليه عمل بالاحتیاط . کذا فی الظھری ملخصاأ 
82٦1‏ 28.ھٔ)ھ ۳ء“ 


جواز الٹیمم حوف فوت ما یفوت لا إلی بدل: سئلة: قال أبوحنیفة : 
بجوز التیمم حوف فوت ما یفوت لا إل خلف ء کصلوۃ العيٍد ابتداء و بناء؛ 


ہمہ ہے 


أحکام القرآن _ اوہ [ 


وصلوة اج لحنازة لغیر الوی ؛ لا لحوف فوت الوقت و الحممعة . و قال مالك 
والشافعی : لا یجوز ‏ حوف فوت العید و المنازۃ لعدم الضرورة فی إِمتیانما ؛ 
فإن صلوۃ العید لیست بواجبة عندھا| بل سنة ء و صلوۃ الحنازۃ فرض کفابة 
یتادی بغیرہ . و یجوز ‏ حوف فوت الوقت'و الممعة ؛ لکن عند الشافعی بجب 
الإعادة أ٘بضأاء و قال أحمد : لا یچوز لحوف فوت شی مہا ء لان طھوریة 
الصعیسد مشروطة بعدم وجدان ا اء ء وم یوجد : و الحمجة لأئی حنیفة أنه صل 
اللہ علیه و سلم تیمم لرد السلام بیو الظوویٰ ٣‏ :۰ 6۱۳۱.:. 


لامجب على ا تیمم إعادة ما صلاہا إذا وجد ا ماء فی الوقت بعد الصلوة : 
مسئلے : إذا وجد الاء بعد الصلوةۃ ف الوقت بالتیمم لا یجب عليے الإعادةۃ 
و إن کان الوقت باقاً . واقال:عطاءن راظاؤس ؛ ومکخولء وٴان مرن 
والزھری : جب الاعادة ٠‏ ولنا حدیث آی سعید احدریٰ رضی الله عنه 
و أن رجلین خرجا فی سفر فحضرت الصلوۃ ولیس عضدھ| ماء ء فتیما صعیسدا 
طیباً وصلیا ء مم وجد اماء نی الوقت فأعاد أحدما الوضوء و الصلوة وم بعد 
الاخر . فأتیا رسول اللہ صلى اللہ علیه وسلم فذدکرا ذلك لە ء فقال الذی لم یعند : 
٭ أصبت السنة وأجز أتك صلوتك ؛ ء وقال۔للذی أعاد : لك الآجر مرتین٠‏ . رواہ 
ابو داؤد ء و النسائی ‏ وا حا کم ؛ والداری ( المظھری ٢‏ : ۱۳۱) 0ت 
وت 0اد من الما اف نین برا افلظز ماس یں عزوہ: عخیھدً 
لان حزم و أمثاله . 


حکم من کان بعض أعضائہ سحیحاً و بعضھا جرعاً: مسئلۃ : من کان 
بعف ااغضرت سرئاو میحر سومارڈزاکدسرو لاوس عافالااتخ 
و آحمد . قال الظھری : و ھواال ختار عشدئ:للفتوی . وٴقال أہو حلیفة و عالك : 
ان کان الاکثر صحیحاآً یغسل الصحیح و یمسح على الحریح ء ولایتیسم ؛ وللا 
تیمم و لا یغنسل . لنا آنہ سحیح بعض أعضائہ و هو واجد لیاء من :وجہ فلذیقط 


اُ-کام المر آن -س ۲۸ ۔- ج ٢۲‏ 


غله :ومریض ن وجہاحیٹ لا یقدر على استعال اماء ق جمیع یدنہ فیلیمم . 
زولنا : ھذا مل إذا کا۵]اکٹرہ ضیح و آغا:إذا)کان:اکٹرہ جرغاآافلاڈاکر 
حکم الکل ء فیتیمم ولا یغفسل . نعم ! [ں بے لیت ہے 
فعلیه غسلہ ء و یتیمم جریح . ہذا ہو مقتضی قواعدنا ) ۔ قال : و یویدہ حدیث 
جابر قال : ہ خرجنا فی سفر فآصاب رجلا حجر فشجہ نی رآسہ ؛ مم احتم : 
فسال اأصحابےه ہل تجدون ی رخصة فی التیمم ؟ فقالوا : ما نجد لك رخصة و أنت 
تقدر على اماء . فاغتسل ء فات ., فقال رسول اللہ صلى اللہ علیے و سلم : قتلوہ 
قتلھم اللہ ! ألا سآلو! إذا ‏ م یعلموا ؟ فإن شفاء العی السوال . نا کان یکفیه أن 
یقیمم و یعصر آو یصعب علىی جرحہ ؛ مم یمسح علیبه ء ویغسل سائر جسدہ ۱ . 
رواہ الدار قطنی : و من طریقه ابن اجلحوزی ( المظھری ٢‏ : ۱ ۱) . قلت : ہنذا 
لیس بوارد عل آبی حنیفة و مالك ء لان الرجل کان اکثرہ صحیحاً و اہدریح 
قیلاء ومثله یغسل سائر جسدہ و عسح علی البحغریح ؛ و المسح عو المراد 
بالتیسم . و الل تعالی أعل . 
مجوز ٹیمم واحد لصلوات کشرۃ : مسئلۃ : بجوز تیمم واحد لصلوات 
7 0 اک وم اوس اددت 
کل صلوة . لنا قولہ صلی اللہ علیه و سلم : و الصعید الطیب وضوء المسلم و إن 
حم بجد ا اء عشر سنین ء فإذا وجد ا ماء فلیمس بشرتہ فإن ذلكٰ خبر ہ . رواہ 
اصحاب السنن‌من حدیثِ أبی ذر رضی اللہ عشه ؛ قال الترمذی : حدیث صحیح ۔ 
احتج الشافعی رحمه اللہ بقول ابن عباس : ہ من السنة أن لا پصل بالتیمم اکثر 
من صا واحد 6 زوا الدا اط رواوہ ڈالااتالفامیت روا ززاکاکات : 
دہ من السفة ٤‏ یتصرف إإل سنة الرسول:صل اللہ علیہ و سلم ء فلہ حکم الرفع 
(قلضا :.نعم ! و لکنہ یعم المتحب و الواجب ء کقول على رضی الله عله : 
0مھ يتھا نے راوس رو سوضا ٠‏ 


ضس ۳٦‏ ے٤‏ 
احکام القرآن ۔ ۸۷ ۔ ت 


ری اباب أثر علىی رواہ ان آی شیبة ۔ وعن مرو بن الغاص موقوفاًہ أآنه کان 
۱ ة قہ۔ قتادة اذا 56 !+-:سند ٠‏ 
۱ موس یس سی اس رقطی ؛ 9:ہئ 
زیادة و و کان ابن مر یٹیمم لکل صلوۃ ہ رواہ البیمق . 
نطو وع سو یور تو الات اموحت 
نقال ان الحوزی : فیہ آبو بجی عن حسن بن عمارۃ و ہا متروکان : و قال : 
الحسن ضعیف جداً .. و أما أثر علىی ففیے الحجاج بن أرطاۃ ترکه اہن مھدی 
و القطان ء و قال أحمد و الدارقطنی : لا بحتج بہ ء و قال ان معین و النسائی : 
-- لیس بالقوی . وأما أثر عمرو بن العاص فھو منقطع بین قتادة وعمر ؛ و فيه إرسال 
ٹایفورو آگالاآئ۰١‏ ۰ ا عوووصففوواالاخول طاسب ماکان ظا : 
ووثقہ أبو حاتم و مسلم ہم ھذہ الآنار لا تعارض المرفوع الصحیح . و أیفاً 
محملھا علىی الاستحباب . و قول ابن عباس : ہ من السنة : یعنی ستحب لیس 
رات ر گگا' نی االھھپڑری ٦۴۲ ۰۰٢‏ . ٰ 
حکم فاقد الطھورن : مسئلۃ : فاقد الطھورن لا یصل عند أبی حنیفة 
و مالك ؛ و علیے القضاء عسد آبی حنیفة دون مالك ء و عند الشافعی و أحمد 
یصلى و یجب عليے الإعادة عند الشافعی دون أحمد إذا وجد ا اء ( أو التراب ) ۔. 
سمفالاضےال: : راجتا ماوا عوسوفاشسٗفوتاآ رانفتاری 
سبیل حنی تغتسلوا و إن کتم مرضی ؛ الایة نھی عن الصلوة جنباً ء و جعل |لغایة 
الفسل لواجد الاء و التیسم للفاقد ء فبتی فاقد الطھورین داخلا ‏ ابی ء للدم 
افایة . فان قیل : المسافر خارج عن اہی . قلشا : ہو ااسافر ا لنیسم ؛ و ول 
7 اففار تر ناما ہر رانگگزت : جااظ ا ریمسالااد-7: 
خص فی المسافر ء فقذ حملله:بعض الفقھاء علىی ال جتاز کا مر + لکون المسافی : 
ٰ تو وف رن کنتم مرصی أو على سفر ہ الایة) ۔ و لیا 
با قولہ صل اللہ علیه و سام : ولا یقبل اللہ صلوۃ إلا بطھور : رواہ القرمذنی _۔ 


أحکام القر آن ہے ٣‏ ج۔٢‏ 
لص بل دلیل . و لٹا أیضاً حدیث مار لعمر بن ا خطابِ : آما تل کر آنا کں 
على سفر أنا و أنت ء فاصاہدنا جنابة ؛ فأما أنت فلم تصل ء و أما آنا فتممکت 
نی التراب ؛ فصلیت ؛ فذکرت ذلك للٹنی سل اللہ علیے و سل فقال : ای 
یکفیك ھکذا : ( الحدیث ) متفق علیه . حیث لم ینکر النی صلى اللہ علیبه و سا 
علعر لاچل ترك الطلوف: ٰ ۱ 

و احنج الشافعی بحدیث عائشة ہ أُنہا استعارت من أماء فلادةۃ فھلکت ؛ 
فارسل رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم ناسآ من أصحابہ نی طلہہا ؛ فأدرکتہم الصلوۃ 
فصلوا بغیر وضوء . فلما آتوا النی صلی اللہ علیه و سلم شکوا ذلك إليه فنرٴلت 
آبىة الثیمم - وی روایة فآنزل اللہ آیة التیمم ۔ فتیمموا ء . وا حواب أن مذا 
الحدیث حجة لنا لا علینا ء حیث لم ینقل آنہ صلى اللہ علبے و سلم صلى ( بغیر 
وضو ) و إ نا فعلوا ذلك بآرائہم ؛ و لو کانت الصاوة جائرة ما تیمموا بعد 
'زول الایة . وقول الشافعی بوجوب إعادة الصلوۃ بلا طھور خلاف قاعدۃ 
الأصول ؛ فإن سبب الوجوب و ہو الوقت واحد لا یتصور أن یکون سیآ 
کر ‌وولواعب ۔ رر فافگ: لاعت الال وس سرت 
رك الصلوة أیضاً ضعیف . لن قولہ صل اللہ علیے و سل : ٭ ما فاتکم فاقضواء 
أمر بالقضاء عضد الفوات ؛ اعم من أن یکون بتقصیر منہ أولا . الا تری ان 
وجوب القضاء على النائم جع علیيه مع آنہ لا تفصیر ما ۶اتہی من ااظھری 
ملخصا ر٢‏ : ۱۳۳). ۱ 
قوله تسا ی : ه إِن اللہ لا یغفر أن یشرك بە ویغفر ما دونٰ ذلك لمن پشاء؛ 

تعمیم الغفرة ما دون الشرك وتقیسیدھا بالمشیة مبطل لمذہب المرجئة و العَرْلة 
وا حوارج : فيه ان ما سوی الشركٴ من االڈذنوب صغیرة کانت أو کیرۃ عطاً 


کانت أوعمداً و إن مات مذنبا لم یتب حت الشة (فزشامغفوالت راقھاءعتف 


فا ھتان ےی 0-2 
رسے الا ہدوت الاڑر علماوالادیۃ انان ار جوا حیٹ 
قالوا بوجوب المغفرة ؤ لکل ذنب مع الإیمان وقالوا تب جا ذنب مع الإمان کا 
لا ینفع عمل ءم الشرك اك ومذھب ا لعترالة حیث قیدوا مغفرة الذنوب بالتوبے ؛ 
فان الآمة ندل علی نی النقیید بالتوبة لان سوق الکلام للتفرقة بین‌حال الملشرك 
وللذب . والتقی_۔ با مشیة یبطل القول بوجوب الغفرة للتائب ووجوب التعذیب 
لغبرہ . فإنَ قیل التقیید بالمشیة لا ینانق الوجوب بل یستلزم وجوب الشیة بہد 
ثوت الغفرۂ . قلنا: فحینٹذ لا فائدة نی ھذا التقیید . و لمذہب ا حوارج أیضاٴ 
حیث فالیزا : لی ذنت اشرك و ضصاعے خلدق الکار دای ائطوّی 
۸ 6۴ت : 
قولہ تعالی : ہ ام تر إی الذن بزکون أنفسھم ؛ 

زلت یق رجال من الیہود ء وقال الحسن ء و الضحاك ء وقتادة : زلت 
ى الیہود والنصاری حین قالوا : محن أبناء اللہ و اُحباء* ؛ و قالوا : لن یدخل. 
الحنة إلا من کان ھوداً أو نصاری . قلت : و إن کان سبب النرٴول خاصآً لکن 
الحکم عام :. 

لا محوز لاحد أن زکی نفسە: مسئلۂ : لا یجوز لاحد أن یزکی نفسہ 
ویشی علیہا ٤‏ و ینسبہا إلی الطھارۃ من الذنوب . و أیضآً لا یچوز أن یحکم ئغیرہ 
بالطھارۃ إلا علی سبیل حسن الظن بہ ء فان الحکم بغیر علم لا بچوز ؛ قال اللہ 
تسا ی : ہو ولاتقف ما لیس لك بہ عصلم ؛ . و تزکیة نفسه یفضی إ ی العجب 
اکر اائات اکا ردااکازاتہ سا شقاقال رقاب ات اب تتتسش 
الا بات إلااا2 سازی ر لا فان رووزراشرک سیداء :اناد 
علی التطھیر و یما ینطوی علیيه الإنسان ء ہو العلیم ا بیر . و فیە إشعار بأنه 
بجوز تزکیة نفسه أو غیرہ بإعلام من اللہ دسا الوحی أو الإھام ( الصحیح 
بشراشطە ) ولا یکون ذلك علىی وجہ البطر والتکبر ء فانہا من رذائل النفس 


أحکام الفر آن 7 پٹ لئ 


الأحادیث قولہ صلی اللہ عليه وسل : ہ آنا سید ولد آدم ولا فخر ؛ وقول 
صل اللہ عليےه وسل : وه أبوبکروعمر سيدا کهھول أھل الحنةء وا حسن 
والحسین سیدا شباب أھل الحنة ؛ و فاطمةً سیدة نساء أھل الحنة .٠٢‏ و کذاما 
ورد فی کلام الأولیاء بناء علی للمام من اللہ تصا لی ء کقول غوث الثقلین : ہ قدی 
ہذہ على رقبة کل ول الہ ء کذا ی الظھری ملخصاً .)۱٤٠١ : ٢(‏ 


ْ قوله تعا لی : ه إن اللہ یأمر کم أن تودوا الأمانات إلی أھلھاء وإذا حکمم 
بن الناس أن حگمرا بالعدل ؛ 

مجب أداء کل أمانة إلی أھلھا: نزول الایة وإن کان فی إ|عطاء مفتاح البیت 
لوطلح گارزون الفسرون و ا حدثون ) لکن الایة بعموم لفظھا یفید وجوب: 
أداء کل أمانة إلی أھلھا . قال انس : قلما خطبنا رسول اللہ صلی اللہ علیه وس 
إلا قال : امت لبھلا اىطاقالت ر لاوووئن لاعوعالاہ . رراقالقی یىی 
شعب الإینسان . و فی الصحیحین عن آبی مریرۃ و عسد اللہ بن عمرو مرفوعاً آنہ 
صلى اللہ علیے و سلىم ذ کر من علامات النفاق ہ و إذا أئمن خان ہ . 


. آنواع الأٗمانات فی کل باب: فالأمانة نی الصلوة ء والأمانة فی الفسل من 
لاف ر اگات یق الحدیث ء والامانة فی الکیل ہ؛ و الأمائة ٹی الوزن ء 
و الأمانة فی الدین . وأشد ذلك نی الودائع ء ولیس أداء الٔمانة منحصرا نی مال 
الودیعة و تحو ذلك ؛ بل کل حتق لٛحد أمانة یجب اداءہ لأھلے ء کابدل 
سیب رو مت الات اکاانفشلق سا جت ۰ 
أعظم الأمانات هو الوجرد وتوابعه : قلت : واعظم الأُمانات و الوجود 
و توابعه ؛ وکل کال المکن مقتبس من حضرة واجب الوجود جلت 
عظمتہ ء وآمائة مودعة مستعارۃ منہ تعا ی . و مقتضی ھذہ الأیة وجوب رد تلك 


أحکام الرآن ٰ ۹۲ے ات ٢‏ 


ا ری لت عغار ا کات 0017 0000 (ذ11الر الگا 
لاس الإمارۃ فالواجب عل الکناس أن ری نفسہ ق کل حین عاریأٗٴ کا کان 
وتتا لاسإكن الک ر النثظاقٰ(الظہزی ( ٢١۹۰ ٢‏ ) : 


ال حکم بالعدل أیضاً من الأمانات: و الحکم بالعدل أیضاً من باب أداء 
الأمانة ء واللإخلال بە خیانة (وی الصحیح : |إذا وسد الأمر إلی غیر أھله 
ار ات ھی آئ کر نال اعت ار سرن اہ اکسا الات 
٦یا‏ آبافرء إنك ضعیف ء و امنہا یوم القیامة خزی وندامة إلا من أُخذ بمتھا 
رات ا غ ن نا1 وی ررا. الا :7۷ا اآنر 1((تآ اااطتا 
و إنی أحب لك ما أحب لنفسی . لا تأمرن علی اثنین ؛ ولا تلین مال یٹیم ٢‏ . 
ہر . و کذا ما یذ کر بعد ذلك من إطاعة اللہ و إطاعة رسوله تج 
أیضاً أمائة ( الظھری .)۱٥١ : ٢‏ 


قوله تعا لی : و یا أہا الن آمنوا أطیعوا اللہ وأطیعوا الرسول 
وأوی الأمر منکم ؛ 


حرج ہو شیبة وغیرہ عن آنی ھریرة ہ أول الأمر منکم ٤‏ ھم الأمراء 
وی لفظ : ھم أمراء سرایا . ہذاالفظ:عام یشتمل اللؤك ء و آمراء الأضار ء 
تو اد 2الگرالار اگوی قالوول مھپوا دنن 
لإمام أن حکم با آنزل اللہ ء و بودی الأمانة ؛ فإذا فسل ذلك فحق علی الرعیة 
آنٰ سیسشازونظنووا؛ .مساسسس ام عتگاقال :'فقالوںسول اش رصان اه 

علیه و سلم : ہ اقندوا بالذین من بعدی بی بکر و عمر ہ رواہ الترمذی . و عن 
ھریرة ری اللہ عنە قال : قال رسول اللہ صلى الہ عليه وسلم : ہ من 
طاعنی فقد اطاع اللہ ء ومن عصانی فقد عصی اللہ ومن بطع الاأمیر نقد 
اُطاعنی ء و من بعص الاأمیر فقد عصافنی ہ متفق علیے ( و الاحادیث ق اطاعة 
الأمیر کثبرۃ مشھورةۃ ؛ قد ذ کر الظھری نبذاً منہا مم قال ) : 


احکام القر آن ۱ - ۲> _ کت 


.7ه س ھدوا داققل مد 
الابة أ٘بضاً الزوج ارات" رات 2 سان ٠‏ و الوالد یأمر ولدہ . عن 
١‏ عوسی ا عنہا قال : قال رسول اللہ صلی اللہ عليیے و سام ٠‏ : الا کلک 
راع و کلکم مسثول عن رعیتہ ؛ فالإمام الذی على الناس راج و مسول عن 
رعیتہ : و الرجل راع فی أھل بیتہ و هو مسثول عن رعیته ٤‏ و امرأۃ راعیة نی 
یت زوجھاوولدہو هی مسئولة عنہم ؛ و عبد الرجل راع فی مال سیدہ و ہو 
س اعت سس قسی کا اھر انتاہ ااحات :یئل : 
6م ررظااتتا ر کاؤا ا اكگا2 اف لاو ا کاخ رز . اخروج انہجرر 
وا حاکم وغیر ہا عن ان عباس (فی تفسیر أولی الأمر منکم ) د ہم اُھل 
الفقہ و الدین ؛ و تی لفظ ہ ہم أہل السلم ۰ . و ان آبی شیبة ء و الحاکم وتححہ . 
و غیر ہا عن جاہر ہن عبد الله محوہ . وعن آبی العالیة و مجاعد :کذلك . و قال 
رسول اللہ صلى اللہ عليه و سام یقاس فطالاات ' رتو 
الثرمذی ء و أبو داد ء و ابن ماج من حدیث کثبر بن قیسرم . و قال رسول اللہ 
صل اللہ علیيه وسل للصحابة یع شوہ : × ہلیح کے ر ات للا 
یأتونکم من أقطار الأرض یتفقھون فی الدین ہ رواہ الرمذی عن آبی سعید ا حدری 
و اللہ تعال أعا )۱٥١ : ٢(‏ . ۱ 


طاعۃة الأمر فا لامخالف الشرع : مسئلة : و ھذا ا حکم أی انضرت 
طاعة الأمیر مختص بما م بخالف أمرہ الشرع ء یدل عليه سیاق الایة ء فإن ال 
ھا العسوکات ای ود 7 ای ات انز نہ 
طاعتہم واجبة ما داموا علی العدل . و نص علی ذلك فیا بعصد ہ فان تنازعتم ی ٹی' 
فزذرہ زل ال والرسزلء ال وت آوٰل الام بد آن تابتت وا قفا 
ولوہ مُن الأمر و جعلہم اللہ والیاً فیه ء و نا ہو الصدل فی الحکم ؛ فإن قال 
الأمیر : أعط فلاناً من مالك ألفاً لا بجب عليك طاعته ( ااظھری .)۱٥١ : ٢‏ 


احکام القر آن ت4۳ نے ْ ' حت 


ا لک ں لاک ر نے ستای اہی 

مل یسع ال أمور بالرجم والقطع والضرب أن یمٹٹل أىرہ : مسئلۃ : 
إذ' فال القاضی ( أوالوا ی ) : قضیت علیى مذا بالرجم فارجمه ؛ أو بالقطع 
ناقطعه ؛ أو بالضرب فاضربه وسعك أُن تفعل . وعن محمد أنہ رجع عن ہذا 
و قال : لا یاخذ بقولہ حتی یعابن الحجة , و استحسن ا مشایخ ہذہ الروایة 
لفساد الحال فی اکر القضاۃ . و قال الإمام أبو منصور : إن کان عدلا عالاً پقبل 
قولە لانصدام تہمة الحطأ و الیائة ء و إن کان عدلا جاھلا بستفسر ؛ فإن أحسن 
سی تو ہے سان کان فاسقاً لا یقل إلا أن یعاٍن سب ا حکم 
لتہمة الحطا و الحیانة کذا نی اغدایة ( الظھری ٢‏ > فلقانق : 


إذا اختلف العلماء فی مسحة قضاء القاضی وأمر ال حاکم برجع إ ی کتاب 
الہ وسنة رسولہ ء أو اجیاع الامة ء و قیاس ا ہد فی ما لا نص فیہ : و فوله 
تعا لی : کت ری ا سی سن ھا لاک 
العلہماء فقال بعضھم اون طاعة الأمیر یق ھسذا ا حکم وقا٘ن:معتنی:: 
بجب طاعة الأمیر ء فردوہ أی ذلك الأمر إی اللہ أی کتابه و الرسول صل اللہ 
علیه وسلم ما دام حیأً ء و إ ی سنته بعد وفاتہ ء و الإجاع و القیناس فیا لا نص 
فیه راجغان إلی الکتاب والسنة . فان أباح الشرع ذلك الأمر أطیعوا أمی رکم فیه ٭ 
و للا فلا . عن ابن عمر رضی اللہ عنم عن الٹبی صلی اللہ علیه و سل قال : دالسمع 
و الطاعة علی الرا المسلم فیا أحب وکرہ ھا م یمر بمعصیة ؛ فإذا أمر معصة 
7ت ول 0 0 یا 
ھا الطاعة فی المعروف ہ متفق عليه . وعن معمران بن حصین والحکم .. ن مرو 
الغفاری مرفوعاً و لا طاعة خلوق فی معصیة ا حالق : رواہ أحمد والحاکم وصححہ. 

حکایة لطیضة : قال ی الدارك: حکی أن مسلمة بن عبد ال ملك بن مروان 
قال لأبی جازم : ألستم آمرمم بطاعتنا بقولہ تعسا ی : ہ و أول الأمر منکم ؛ ؟ فقال ۱ 


أحکام القر آنْ ہس 2 


کا کر ہت جو ہو بہت 
رو نر دوہ( قرو ارس 930؟ ر ااظاوزی ۲ ۱۶۲۴۰ ٤‏ 
إذا رفع ٍى القاضی حکم حا کم أمضا٥‏ ما م مخالف الکتاب ؛ أو الم 
سرت آر اور مسا زخاوا2ع ان کاو اتا کم اف0 
أن:ظالف الکتاب ء کا إذا قضی بشاعد مم یعین اتلاعی حیث یحالف دولہ 
ت10 ار اوس ورجالگآ الاکار لاد اوت مان 
حکم بثبوت اح جل للزوج الأول بعد الطلقات اللاث بنکاح الزوج الٹانی بدون : 
الزطی ء و ھو بخالف حدیث عائشة رضی ال عنہا یق قصة امرأة رفاعة قولہ صلى 
اھر :۷ میں سی مطگاہ روف مححفا داد مقان 
سورة البقرة ؛ أو الإجاع ء کا إذا حکم بجواز پیع متر وك النسمیة عامداً ؛ فاإنہ 
مخالف ا اتفقوا علیے ئی الصدر الاُول ؛ فلا بجوز ]مضاءہ . کہذا فی اطدابة 
( الظھری )١٥١ : ٢‏ . 
إذا کان فتوی ا حنہد خلاف الکتاب أو السنة وجب علینا اتباع الکتاب 
والسنة : سئلة: إذا أفتی ا جتہد وظھر أن فتواہ مخالف للکتاب أو السنة 
وجب علینا اتباع الکتاب و السنة . روی البیڈتی ئی اللدخل بإسناد صحیح إلٰ 
عصد اللہ بن المبارك قال : “معت آبا حنیفة یقول : مھ إذا جاء عن النی صل اللہ 
علیمه وسا فعل الرأس و العین؛ ( الظھری ٣٥:۰۲‏ ) قلت : ولابظھر ذُك 
وإلا ‏ جتہد کامل آو ‏ حتہد ف الذھب بشرائطء ولا یظھر ذلك لکل أحد من 
' گے آقایں ۰ 

قال ا حصاص : اختلف أھل التفسیر ف ا أمورن بأداء الأّمانة فی هدہ 
الآىیة من ہم ؟ فروی عن زید بن آسام ؛ و مکحول ۔وافوون عزااب اخ 
ولا الأمر . و قال ان عبساس ء و آنی بن کعب : و الحسن ء و قتادة : ہوف 
سس سھت ور خاااف" لئاف د اااھلا مر کی حطات 


أحکام القر آن 00ت ج۲ 


بقتضی: مو مہ سائر المکلفین ‏ فلا بجوز الاقتصار بے على بعض الناس دون بعض 
اازلات اظان مو اناوتففزوروالاالگھی ذمتزن تگال : رووٰذا 
پڑالگائنی آن6کھ را بالعدل ؛ ما کان خطاباً لولاۃ الأمر کان ابتداء ان لطاب 
منصرفاً إلیہم ء و لیس ذلك کذلك ؛ إذ لا بمتٹع أن یکون أول ا حطاب عاماً 
و ما عطف عليه خاصاً ء علیى ما ذکرنا فی نثظائرہ فی القر آن و غیرہ . 


لا ضمان على المودع إِن هھلکت الودیعة بلاتعد منه: قال أبوبکر :الحصاص : 
ما ائتمن عليه الإانسان فھو أمانة ؛ فعلى المإنمن علیہا ردھا إل صاحبہا ء فن 
ْ الأمانات الودائع وعلى مودعہا ردھا إل من أودعه إیاھا . و لا خلاف بین فقھاء 
الاان ان لاحات عا نود تراٰإحاقاکت و وتصورى ھفومسنسزالظلت 
مہ وس وو سے عو کع 

مدوت وروی لد من اف کر اشن مفاقات افوافون مم 
وَسلمن طظطواتٰا کر رن آفعرت بعر اید عن جدہ أن النی صلى اللہ عليه و سام 
قال : و من استودع ودیعة فلا ضمان علیه ہ و نی لفظ 7 ارس لان اد 

علیه و سلى : و لا ضمان علی راع ہر ھزیویوئن یھر یسل (اموضعت 
و سام : لا ضمان علىی موٴنمن ہ یدل علی ننی غمان العاریة ( أیضاً ) . لن العاربة 
آمانة یق ید ا لستعبر . و لا خلاف بین الفقھاء فی ننی ضمان الودیعَة إذا م یتعد 
فیہا اللودع . و ما روی عن عمر فی تضمینالودیعصمة فجائز أن سجنست 
بفعل یوجب الضم|ن عندہ ‏ فلذلك ضمنه ( یدل علىی ذلك ما ورد فی بعض الروایات 
آن مر سال أنسأھل ذھب لك معھا شیٴ ؟ قال : لاء فضمنه ؛ 08-0" 
نس لم بحفظ الودیعة کا حفظ متاعہ ؛ و ال تعالی أعل ). 

اختلفوا یق ضمان العاریة ء وا حمھور علی أنِ العاریة غبر مضمونة: قال : 
واختلف الفقھاء یق ضمان العارية بعد اختلاف من السلف فيه ؛ فروی عن مر ؛ 
3 وعلىی ؛ وجابر ء و شریح ء ومبراہم آن العاریة غیر مضمونة .وروی عن 


أحکام القر آن ے700۸ ٠×‏ ْ 2" 


نوس سس سد رففزل: 
0ر و سس .و قال ماث : لا یضمن ا حیوان ف العاریق 

من الحلى و الثیاب و مموها (مما بستعمل وپلیس ء لن قلة البالاۃ ی 
بس اح موس انس لعات وی ذك ال اخثلات ازفا ۔زوتال 
اللیث : لا ضمان نی العاریة ء و لکن آبا العاس آمیر الوٴمئین قد کتب إل بأن 
انل توالتہتفدہمعاطاتھھعبدھا: 0 پٔ )...ھ0 . فالقضاۃ 
الوم علی اندماں یں 07 ظا ربة مضمونة ( بدلیل ما روی عن 
ان عباس وأ ھریرۃ رضی اللہ علہم ) . 


حجة ا حمھور على نئی ضمان العاریة وا حواب عن دلائل ا خصم : قال 
الخاصاص رحمه اہ : والدلیسل على ننی ضیانہا عند الھلاك اذا لم یتعد فیہا ان المعیر 
قد ائتمن ح المستعبر علیہا حین دفعھا إليه ء و إذا کان أمینا لم یلزمہ ضمانہاے ؛ لانا 
روینا عن النی صل الہ علیے و سل أنە قال لا ضمان علی مئمن ؛ و ذلك موم 
ْ یق ننی الضمان عن کل موؤنمن اح تک لا ٢‏ ۹۲) . مم آجاب عن قصة 
صفوان ن أمیة فی العاریة حین استعار منە النبی صل اللہ علیيه وسلم سلاحاً یوم 
ساس سی فذکر بعضہم الضمان وإاٗٔ یذکرہ بعضھم ؛ 
صح ذکر الضمان فیه فعناہ ضمان الأداء ٤‏ کا روی فی بعض ألفاظہ أنە قال: 
کے سم فثبت بذلك نہ صا لی اللہ عليه وسلم لھا شر شرطهھ 
لہ ضیان الرد ( )١‏ . 
قال: و احتج من قال بضمان العاریة با رواہ شعبة و سعید : ىن آی عروبة 


)١(‏ ولن سلمنا آنہ شرط لە ضمان الرد ضمان الثل إذا ملکت فکان صفوان 
اذ ذاك مسنأمنا لا مومناء فشر ط لە ضمان ا مثل أو القیمة تألیفاً لە ء فإنه کان من 
موٴلفة القلوب . 


أحکام القر آن ہظفافقاد۔ ج۔٢‏ 


عن قتادۃ غن ا حسن عن سمرة قال : قال رسول اللہ صل اللہ علیه و سلم : و علی 
الید ما أعذت حتی تودیہ ۸ . و لا دلالة فیه على موضع انخلاف ء لانە نا أوجب 
رد الأخوذ بعینه ء ولیس فی ذگر ضمان القیمة عند ہلا کہ ( و۔لا ضمان اٹل ) 
تل دمزكەظا رظاقاوات و اللہ أعل بالصواب . و نار اطالااظ 
فلیر اجع أحکام القر آن لە ( ۲٥٢ ::٢‏ ) و إعلاء السان . واللہ تعا لی أعلم . 


قولہ تعا ی : فان تنازعّم فی شی فردوہ إل اللہ والرسول ؛ الا‌یة 


إبطال قول الرافضة فی الامامة : استدل به بعض أھل العلم على إبطال 
قول الرافضة فی الإمامة ( إن الإمام یکون معصوماً من ا حطاً والنسیان ء والتبدیل 
والتغییر ؛ و یکون منصوباً من جانب اللہ تعصا ی لا بتأمیر السلمین ) . لن أوی 
الأمر لیس یخلو أن یکون الفقھاء ء أو الأمراء ء آأو الإمام الذی یدعونہ . فإن 
کان ا مراد الفقھاء والأمراء فقد بطل أُن یکون الإمام ( مراداً ) . و الفقھاء و 
الأمراء بجوز علیہم الغلط ء و السھو ؛ والتبدیل و التغییر و قد آمرنا بطاعثہم ۔ 
وھٰذا یبطل أصل الإمامة : فإن شرط الإمام عند ھم أُن یکون معصوماً لا بجوز 
عليه الغلط و ال حطاً ؛ والتبدیل و النغییر . و لا بجوز ان یکون المراد الإمام ء لأّنه 
قال فی نسق ا لطاب : ہ فإن تنازعتم فی شی' فردوہ إ اللہ والرسول ؛ فلو کان 
هناك إمام مفروض الطاعة لکان الرد إلیه واجبآ ٠‏ و کان هو یقطع اللاف 
والتنازع ؛ فلما أمر ہرد المتنازع فیه إ ی الکتاب و السنة دون الإمام دل ذاك عل 
بطلان قو مم فی الإمامة . ولو کان هناك إمام جب طاعته لقال : فردوہ إی الإمام 
لن الإمام عندھم هو الذی بقضی قوله عى اویل الکتاب والسنة ٤‏ فلما أمر 
بطاعة الأمراء و الفقھاء ؛ وأمر برد المتنازع فیه إی الکتاب و السنة دون الإمام 
ثبت أن الإمام ( الڈذی یدعونه ) غیر مفروض الطاعة ء وأن لکل واحد من الفقھاء 
آفا دا ظائ وین اا اک والئطند . 


إبطال قول الرافضة : إن امراد باوںاڈئز علی ن أي طالب : ھ+ ٰ 


أحکام الفر آن -۔ ۲۹۸ - ٰ ٠.‏ 


لثققمے رسنا نافل فاسد ء لأن أولی الأمر جماعة و علی بن آبی طلب رجا 
واحدٴء و أبضاً فقد کان الساس مأمورین بطاعة ول الأمر فی حیاۃ البی صلى 
اللہ علبے وسلم ء ومعلوم أن علی بن آبی طالب لم یکن إماما نی آیام النبی صل اللہ 
عليه وس ؛ فابت أن أول الأمر نی زمان النی صل اللہ عليه و سلم کانوا 
أمراء ( اللحیوش و السرایا و أمراء البلاد ) و قد کان علیى ال موی علیہم طاعہم 
ما لم یأمروا بمعصیة ء و کذلك حکمھم بعد النی صل اللہ علیه و سلم . کذا 

قاله الخصاص فی الاحکام لە معناہ ( )۲٥۸ : ٢‏ . 


ثبرت الاجتہاد و القیاس ء و معنی الرد إ ی الکتاب و السنة : و الرد إ یل 
الکتاب و السنة یکون من وجھین : أحدھ| إل المنصوص عليه ا مذ کور باسمه 
اومعناہ ء و الٹانی الرد إلیم| من جھة الدلالة عليه و اعتبارہ بە من جھة القیاس 
و النظائثر . و موم اللفظ یننظم الأمرین جمیعاً ؛ فوجب إذا تنازعنا فی شیٴٗ ردہ 
پل نص الکتاب و السفة إن کان التنازع فیہ منصوصا ء و إن لم جد فیہ نصاً منما 
وجب ردہ إلی نظبر منہماء لاأنا مأمورون بالردِ یق کل حال , و الذی یقتضیه 
فحوی الکلام وظاہرہ ہو الرد إلیما فیا لا نص فیه ء و ذاك لن النصوص الڈی -< 
لا احتّال فیه لغیرہ لا یقع التنازع فیه من الصحابة مع علمھم باللغة و معرفہم 
بما فیه احّال مما لا احال فیه ؛ فظاهر ذلك یقتفی رد التنازع فیه إلٰی نظائر ہ من 
الکتاب و السنة . 


الرد علی من قال: إِن الصحابة م یکن هھم استعمال القیاس والرأی ف زمان 
النٍی صلى اللہ علیبےه و سام : و القول ه بأن الصحابة لا یجوز ‏ مم استعال الرای 
والقیساس ٴی حیاۃ النی صل اللہ عليه وس ؛ بل کان علیہم التسلیم لە و اتباع 
أمرہ ہ فاسد ء لان استعال الرأی و القیساس قد کان جا'زاً فی حیاۃ النی صل اللہ 
علیيه و سلم فی حالین : حداما فی حال غیبتہم عن حضرتہ صلى اللہ عليہ و سلم ٠‏ 


اأحکام القرآن ۔- ۹ ۔ ناج۔۴ 


گوئتچھے۔۔--موں۔۔۔ ٘ے۔ اھت ہے عو آج۰ 07 
کا آبر الابی صلى اللہ علیبه و سام معاذاً حین بعلہ صلی اللہ علبه و سلم إل 
امن فقال لە : کیف تقضی إلی ان قال : فان م یکن فی کناب اللہ ولا سنة 
رسولہ ؟ قال : اجنہد رأبی ولا آلو . فضرب البی صل اللہ علیه و سلم پیدہ نی 
صدرہ و قال : ہ ا حمد لہ الذی وفق رسول رسول اللہ صلی اللہ علیه و سل ما 
برضی رسول اللہ صل اللہ عليه و سلم +. وھذا حدیث صحبح مشھور ء تلقاء 
الأمة پالقبول ( کا قاله ان القم فی إعلام الوقعین ) . و ا حال الآخری أن یأمرہ 
بی صل اللہ علیمہ و سل بالاجتہاد بحضردہ و رد ال حادثة ِل نظبرھا ء یسٹبرا 
حاله نی اجتہادہ ء و ہل ہو موضع لذلك ؟ فإن ترك طربق النظر و أخطا أعلمہ 
وسددہ ؛ کا روی عن عقبة بن عامر قال نہ جاء خصمان إلل رسول اللہ صل 
الله علیمه وسلم فقال : اقض بینہا . قلت : یا رسول اللہ ء اقضی پنیا و انت 
حاضر ؟ فقال : اقض بینیا ء فإن آصبت فلك عشر حسنات ء و إن اأخطأت ذاك 
حسنة واحدۃ ہ . فأباح النی صلى اللہ علیہ و سلم الاجتہاد بحضرتہ علی الوجہ 
الڈی ذ کرنا . و أمر النی صلى اللہ علیه و سل لمعاذ و عقبة بن عامر صدر عندنا 
عن الایىة ء و ہو قولہ تصال ی : ہ فإن تنازعتم فی شیٴ فردوہ إی الله و الرسول ۰ . 

ارت م یکن یسوغ الاجتہاد فیہا فی حیاۃ النٍی صل اللہ علیە و 
فھو أُن بجتہد بحضرتہ۔على جہھة إمضاء الحکم و الاستبداد بالات غزورت النی 
نکی لیر ککفسای لا حگالہ رر رکوس لخد ال 
نصا لی أعلم ( من أحکام القر آن حجصاص ملخصاً ص ۔ )۲٥۹‏ . 
" قوله تعصالی: 6 ولو ردوہ إلی الرسول وی أوئی الأمر منہم لعلمہ الذن 

۱ بستنبطونه مہم ) 

اقان باقن ر و افانب بح ا سفات نات 
السدی : المراء و الولاة . قال آبوبکر ( ابنصاص ) : بجوز أن پرید بے الفریقین 
من ہل الفقه و الولاۃ ء لوقوع الاسم علیہم جمیعاً . و جالزأن یسی الفقھاء أول 


کی" ۳٣٣٣ِ‏ ۔ ۱ کر ہے 
قال ىف 2 :؛ لغقہوا فی ادن و لیڈ سسور ھ2 
حذرون ٢‏ . 

و سس متسو 
وعلى العای تقلید العلماء فہا: وق ھذہ الایٰة دلیل على وجوب القول بالقیاس 
و اجتہاد الرأی فی ال حوادث ؛ وذك لأنه تعا لی أمر برد الحوادث إل الرسول 
نامز ذکافاضفارت راف تر رد موافستص ححصرہ خلاآزان 

علیه و سلم . و ھذا لا حالة فیا لائص فی ء لن المنصوص علیہ لا بحتاج إلل 
مت ات باااات سی اک ام مال تر مس عات رما 
ماھو مودع فی النص ؛ قد کنا الوصول إليه بالاستدلال عليه و استنباطه . فقد 
حوت ہمہ الآیة معائی منہا : إن نی أحکام ا حوادث ما لیس بمنصوص بل مدلول 
علي.. و منہا : إن على العلماء استنباطہ و التوصل إ ی معرفتہ بردہ إ ی نظائر 
او ما : إن علی العای تقلید العلماء فی أحکام الحوادث . 


کان النی صلى اللہ عليه وس مکلفاً بالاستنباط والاستدلال أیضا: ومنہا:_ 
إن النبی صلی اللہ عليه و سام قد کان مکلفآ باستنباط الاحکام و الاستدلال: 
علیہا بدلائلھا ؛ لانه تعا لی أمر بالرد إلی الرسول و أو لی الأمر مم قال : و لعلمہ 
الذین یسقنبطونہ منہم ہ وم بخص آول الأمر بذلك دون الرسول ( فدل على أن 
الرسول أیضاً الاستتباط و معرفة ا حکم بالاستدلال ) . 


۱ رد قول من قال: إن الآیٰة لاندل على استنباط الأحکامء بل ھی مقصورةۃ 
اعلى الآمن وا حوف من العدو : لا یقال : إن ہہذا ‏ م یکن استنباطاً نی أحکام 
ا حوادث ء وإغا هو فی الإٗ من أو ا حوف من العدو ء لقوله تعا لی : ٭ وإذا جاءھم 
آمر من الأأمن أو الحدوف اُذاعوا بے ) . لاقاقتتون : لیس نی الایة ذکر للعدو ؛ 
ن1 ا حوف قد یکون فا یتعبدون بە من أحکام الشرع کالإباحة و 


أحکام القرن بے 023) 


قت و الوعد و الوعید ‏ و ہذا کلہ من الأّمن و الوف ؛ فحظر عل العامی 
أن پقول ی شیٴ من الأحکام ما فيه حظر ؛ أو إباحة ‏ أو إیجاب ء او بحرم ء 
أو غیر ذلك ؛ وألزمیم ردھم إلی الرسول و إلل 1ن2 رانا حکمہ 
پالاستدلال علیہ بنظائرہ من النصوص . و أیضآ فتدابیر ابلفھاد و دفع مکاید 
المدو بأحذڈ الحذر تارة ء و الإقدام و الإحجام ی حال أآخری ما أەرنا و تعبدنا 
اللہ بہ ؛ فھی من الأحکام أ٘یضأء ووکل اللہ ذلك لی آراء أو ی الأمر واجتہادھم؛ 
ننعاہہدت ثبوت .الاجتہاد فی أحکام ا حوادث ؛ فلا فرق بین و پین الاجتہاد 
و الاستدلال علی النظار من ساثر الحوادث من العبادات و فروع الشریعة ؛ 
إذ کان جمییع ذلك من أحکام اللہ تسا لی . فا ماع من الاجتہاد و الاستنباط فی . 
مثله کمن أباح الا ستنباط فی البیوع خاصة و منعہ نی ا نا کحات ء أو أباحہ یق 
الصلاةۃ و منعه نی الناسك + و ھذا باطل و خلاف من القول . قالہ ابلحصاص فی 
الاحکام لە .)٦٦۳ : ٢(‏ 


للمجّہد أن یقطع بآن هَا أداہ إليه اجتہادہ هو الحق عند اللہ تعصا ی: مم أطال 
فی اہ لمواب عن دلائل ا خصم و قال فإنقیسل : قولہ تصا یىی : ہ لعلمہ الذین 
یحتبطوشہ منہم ء یفید الم بالاساتباط ٤‏ و دلیل القیاس لیس بففنی إل الس 
عدلولہ ؛ إذ القائس لا یقطع بان ما آداہ إلہ قیاسہ ہو الحق عند اللہ تعالمىی ؛ 
معلمنا ان المراد بالاستتباط لیس ما کان بطریق القیاس و الاجتہاد . قلنا : لا : 
خ1 ما کات ماریف الا فسوی ارت۱ ان ایر 
اجتہادہ ہو الحق عند اللہ تعا لی ٤‏ فاستنباطہ حکم الحوادث من طریق الاجتہاد 
یوجب العلم بصحة موجبے وما أداہ إلیہ اجتہادہ ( و المراد بالسلم غلبة الظن ) ۔ 
رك القائلین بالإمامة : وفی الیة دلیل علی بطلان قول القائلین بالامامة 


7 0کس انار کافس ما اگ ور ایس 
وو وزال موضع الاستتباط ؛ وسقط الرد إیل أول الأمر ؛ بل کان 


احکام الفر آن وت 6 


الواجب الرد لی الإمام الڈی یبعرف الصحیح من الباطل من جھة النص . انّہی 
ا(٢‏ ۰ 3۸۰) . 


قوله تعا ی : ٭ و إذا حييّ بتحیة فحیوا بأاحسن ہا أو ردوھاء 
قال اصاص : التحیة اللك لغة ؛ فإذا حملناہ علی حقیقتہ آفاد ان من ملك 
غیرہ شیئاً بغیر بدل فلہ الرجوع فیہ مالم یثب منہ ؛ ففيہ دلیل علی صمة قول أصمابنا 
فی من وہب شیا لغیر ذی رحم : إن لہ الرجوع فیا ما م یب منہا ؛ فإذا آئیب 
منہا فلا رجوع لے فیہا اتہی ( .)٦٦٢ : ٢‏ 


قال ا خصاص : فی الایة دلیل علی جواز الرجوع ى الٰية ء ول فیە نظر . 
قلت : و فیه نظر من وجھین أحدھ| : کون معنی ال ملك فی التحیة مھجوراعرَفأ 
و الٹانی : آنە لیس ف الایة ذکر الواہھب و إغا فیه ذکر اللوھوب لہ إذا حملناہ 
ٰ علی معنی الملك ؛ فکان حاصلہ : إذا وہبتم شیا فائیہبوا منہ باحسن منہ . فأن فی 

آن الواہب حق الرچوع فی ہبتہ إن لم یٹب منہا ؟ فالأولی الاحتجاج بحدیث_ 
آبی ھریرۃ أن النبی صل اللہ علیمه وسلم قال : ه الرجل أحق بہبتہ مالم یثب منہا ٤‏ . 
رواہ ان آبی شیدة ؛ قال : حدثنا وکیع عن إبراہم بن ا ماعیل بن مجمم عن 
عرر بن دیدار عن آفپھویر یف کا کوواظکافوؤئٹ . رررواالااات 
0ء ر سو علی التحیة ھعنی الدعاء بالحیوۃ ء کانت 
العرب تقول و اللہ آی أطال حیاتك و نحوہ ء مم آبدل ذاك ی آلإملام 
اک ر ایل ا0زوا بالقاہی عو×مزات ےن ے‌ونلا: گان 
الماہلیة نقول : أنعم اللہ بك عیناء و أنمم صباحا ء فلا کان الإسلام :سنا عن 
ذلك ٤‏ رواہ آبو داودے۔۔ ْ 

بدا السلام : 


وعن آبی ھریرۃ : و ما خلق اللہ 7 قال لەه ٠‏ اذ : 
علی أوللك النفر ا .‌ 


! .وت بن ا کتھھاس۔ کسی ہس سد 


أحکام القر آن کت ٰ ضس ہج 


بن و محیة ذریتك ء فلاھب فقالٴ : الللام علیکم : فقالوا : السلام عليك 
رم او رکا ا اتی علیه ٤‏ کذا ف الظھری (۱۷۳:۲۱). 


الواجب ق جواب السلام رد مثلھا : مسئلۂ : الواجب فی جواب 
السلام رد مثلھا ء لانہ أدئی الآمرن ء و پستحب الرد بأحسن منہا ہزیادة الرحمة 
و ابرکة : و کلم زاد فی السلام أو ی ال حواب کان أاکثر واباو أفضل ؛ کا 
نبت عن عمران بن حصین عند الازمذی و آ اداد وعن معاذ بن انس سا 
ابی داود : أن رجلا أتی رسول ال صلى اللہ عليه و سا فقال ۱ : السلام علیکم 
رر ار ظالار ات . فقال ( صى اللہ علیيه و سم ) ' شون مکتا 
یکون الفضائل ؛ . و و ذکر البغوی أن رجلا سلم علىی ابن عباس فقال : السلام 
عليیکم و حمة حمة اللہ و ر کاتہ نم زاد شبئاً آحر ء فقال اہن عباس : إن السلام 
انٹھی لی ابر کة . کمائی الظھزی ایضاً ٢٢‏ : ۷۳) . و فیهادلیل عل انی زیادة- 
الغفرة فی السلام ‏ ولا بکرہ فی ا لحوابِ ما مر فی حدیث معاذ بن أنس . 


وروی احمد فیالزہصسد ؛ وان آئی حاتم و الطبرانی فی الکبیر ء وان 
مردویہ من حدیث سلان الفارسی ہ أن رجلا قال لرسول اللہ صل اللہ عليه و سا 
السلام عليك ء فقال : و عليك السلام و رحمة اللہ و بر كاتہ . وقال آخحر : 
السلام عليك و رحمة اللہ و بر کاتہ ؛ فقال : و عليك السلام . قال الرجل : 
نقصتتی ء فأبن ما قال اللہ تعا لی - وتلا الایة -؟ فقال : إنك لم تترك لی فضلا فرددت 
عليك مثله ہ کذا ی المظھری )۱۷١ : ٢(‏ . و فيه أن جواب السلام أیضآً انتہی 
لی البرکة ء ٤‏ کا قال ابن عباس ‏ و الہ تعالى أعلم . وفی حدیث سلمان دلالة 
ع ى أن قوله : و عليك السلام یکنی ق جواب من قال : السلام علیيك وٴرحمة 
الله و رکائە . . ]مالآن ا ماثلة فی نفس السلام یکنیء وإما لن اللام فی قوله : وعليك 
السلام للعہد ٤‏ فتضمن فی اج حواب ما کان مذکورا فی کلام البادی بالسلام من 
الرحمة و البر کة ء قاله اللمظھری . 


٘ کن رت ْ ا 
أحکام الثر آن _ -۹۹5'_ 
چھمیں ای ےی کھت ےش تس ۲ 

حکم السلام علی الحماعة : سسلة : اذا سم علی خیاعة ورد واحد منہم 
اس الغاونہ لزان کفایة ؛ کذا فی السراجیة . و عن علی بن بی طالب 
رضی اللہ عده قال: ہ بمزئ عن اماعة إذا مروا ان پسلم أحدھم ؛ ویجزئ 
عن اہیلوس أن پرد أحدھم ؛ ذکرہ اہغوی فی المصابیح موقوفاً ٤‏ زواہ البہئی 
الام عليك أو عليکم فحیشذ جب علىی ذلك الرجل الحواب ؛ ولایسقط برد 
غیرہٗ من اطباعة ؛ و کذا لا بسقط عن ا لاعة برد واحد من غیرھم ؛ کذای 
بیان الأحکام ( اللظھری ٢‏ : ۱۷۵) . 

اللدارة بالسلام مسلوت : سئلہ : الہدایة بالسلام مسنون ' و ھوأحسن 
وأفضل . عن ابی ھریرة قال : قال رسول اللہ صل اللہ عليه و سلم : ہ لا تدخلرا 
ابحنة حتی تومنوا ء ولا تومنوا حتی تھابوا , أولا أدلکم علی شی؛ إذا فعلتم تحابنم؟ 
افشوا السلام بینکم ؛ روا مسلم . وعن عبد اللہ بن مسعود (رضی الله عده ) 
و البادئ بالسلام یت الکبر ؛ رواہ البیہتی فی شعب الإیمان . وعن أئی أمامة 
قال : قال رسول اللہ صلى اللہ علیه و سلم : ہ إن وی الناس باللّہ من بدا بالسلام ؛ 
ارواہ أحمد + والٹرمذی ر ازققازاسے رع علاا ان مو ریت الله عنیا 
آن رجلا سآل رسول اللہ صلااللہ عليہ وسلم أی الإسلام پنی أی خصال الإسلام 
خیر ؟ قال رسول اللہ صل اللہ علیه وسل : تطعم الطعام ؛ و تقرأً السلام علی 
پور لگ ول ناوک موک الہ اوت ۰× 


یسلم الراکب عل ا اشی الخ : سسئثلة : یسل الراکب على الاشی ؛ 
و ا ماشی على القاععد ء والقلیل علی الکثیر ؛ رواہ الشیخان . ہذا اللفظ من حدبث 
آ|سورہ فرظ رراذ اابخاری فی روایة : و یسل الصغیر عل الکید 
( 'انظیوی ) . ٰ 


٣- ٰ 2‏ چ۳ ۔_ ع نک 


9+ ےا ود مت ہیں کے 
و حدیث جریر ہ إن رسول اللہ صلى لی الہ عليہ و سلم مر علی نسوۃ فسلم علیہن ہ 
رواه أحمد . و ق فتاوی السلام على المرأآة ( الشابة و الأمرد 
سا(تمسظلازلاصماازد ثات :و ھذا عند فوت الفتنة ( اللظھری ) . 

یسلم علی أھل بین : مسشلة : و یسلم علی أھل بیتہ حین‌یدخل . عن 
ا ےھ وو می مت ےی 
عليك و علی ا٘ھل بیتك ہ رواہ الرمذی . وإذا دخل پیتاً لیس فیہا أحد فلیقل : 
السلام علینا و علی عباد الله الصاللحینء نات اللانئکة یر دون علت كذا اك عد 
قال اللہ تعالی : ر ناذا )١(_‏ دعلم زیرجاؤفاسزؤانڈنک ضوسعواتا 
مہارکة طیبة : ( المظھری ) . 

السلام قبل الکلام : مسئلة : ویسن السلام قبل الکلام ء لحدیث 
جابر مرفوعاً : ہ السلام قبل الکلام ؛ رواہ الٹرمذي ( الظھری ) .. ۱ 
۱ پسلم على أخیہ کلما لقیہ : مسشلة : و یسل علىی أخیه المسلم کلا لقيه ء ' 
'وإن حالت بین شجرة آأو جدار جدد السلام ؛ لحدیث آپی ھریرۃ رضی اللہ 
تعالی عنه عن النی صا اللہ علیه وسام قال : و إذا لی أحدکم أخاہ فلیسل عليه ء 
فان حالت بینہما شجرةۂ أو جدار آو حجر مم لقیہ فلیسلم عليه ہ رواہ أبو داد 


( اللظھری ) . 


ساکوزالداع :ارت دمسفات: سسھژچتتھ عن قتادة 
تال : قال البی صلی ال علیه وسام ٭ إذا دخلم ؛ بہوتاً فسلموا عل أھله ؛ فإذا 
خق اد2 آواں:الغلام: سی تپ 9 اوعرل ان هررة 


)١(‏ ف القرآن : ہ وإذا دخلم ہ 


اأُحکام القر آن ٰ 70 ج۲ 
عن النی صل اللہ عليه وسل : و إذا انہی أحدگم إل مجلس فلیسلم ؛ فان بدالہ 
انتا جانا ؛ مم إذا قام فلیسلم ؛ فلیست الاو باحق من الآخرۃ ہ رواہ 
2م مدی رآ ڈاوافازالظای ). 

إذا بلغ سلام الغائب ؛ سئلۂ : إذا بلغ رجل بتسلیم من الغائب فلیقل 
المبلغ : عليك و علیہ السلام . روی غالب عن آبیه عن جدہ قال : بعنی أی 
ِل رسول اللہ صلی اللہ علبه و سل فقال : ائنہ فاقرأہ السلام . فقال رسول اللہ 
صل اللہ علیہ و سلم : عليك و على أبيك السلام . رواہ أبو داد ( الظھری ) . 


لا مجوز البدایة بالسلام على الکغار ؛ مسشٗدة ؛ لا بجوز البدایة بالسلام 
علی الکفار ء لقوله صلى اللہ علہه و سل : ہ لا تبدأوا الیہود و النصاری بالسلام ؛ 
فإذا لقیتم أحدہم فی طربی فاضطروہ إل أضیقہ ؛ رواہ مسلم عن آئی مریرة . 
و إِن کان ی القوم أخلاط من ال مسلمین و ا مشر کین عبدة الأوان و الیہود یس 
علیہم . رواہ الشیخان من حدیث أسامة بن زید مرفوعاً : لکن بنوی بالسلام 
المسلمین منہم کیلا یلزم ہدایة السلام على الکافر ( اللظھری ) . 

لا باس برد السلام على الذی : بسافا 6 اس برد السلام على أھل 
الذمة : لکن لا یزید علی قوله : وعليك . لقولہ صلى اللہ عليه وسلم : و |ذا سام 
علیکم أھل الکتاب فقولوا : و علیکم ؛ متفق عليه عن اس ( المظھری ) . 

ذکرھا لا مجب فیہ رد السلام: مسئلہة : لا بجحب رد السلام فی الصلوۃ 
رااففت ہیں ل0اصھوں ر یظطوازف 7 رل ا کر تَا آت کھڑا 
وروایة ا حدیث ے و مذاکرة العصلر ء و الأذان ء و الاقامة . و جاز جوابه ف 
تلك ا مواضع ( الظھری ) . ْ 

سضت وا تر ات افار. ںان اذ 
علت سز 7" 7 غام کک وھک اتآ رر انی ر الات اع 


احکام القر آن ہنسود عا 


أی آمامة . وعن أبی ذر قال : ہ ما لقیت رسول اللہ صلی اللہ عليه و سلم قط إلا 
صافحنی ؛ و بعث لی ذات یوم وم آکن ی أھلىی ء فلما جلت أخہرت ء فاتینہ 
وہو على سریر ء فالترمنی ؛ و کانت تلك أجود و أجود ہ رواہ أبو داؤد . 
وعن الشعی د آن ال صل اللہ علیه وسلم تلنی جعفر بن آئی طالب فالترمہ ٤‏ 
وقبل بین عیلیه ٤‏ رواہ أبو داواد و البہتی فی الشعب مرسلاء وی شرح السنة 
عن البیاضی متصلا . وکہذا روی فی شرح السنة عن جعفر بن آبی طالب قال : 
و تلقانی رسول اللہ صل اللہ علیه و سسل فاعتنقنی . (قلت : و کان ذلك حین 
نتڑت سی ظا ۔ ×رھن خطلت اط رساتران رصونكن الله صلی اللہ علبے و سا 
قال : ہ تصافحوا یذھب الغل ء و تہادوا تمحابوا و تذھب الشحناء ؛ رواہ مالك 
مرسلا . وعن الہراء بن عازب : ١‏ المسلان إذا تصافحا ‏ م یبق بینہا ذنب إلا سقط ہ 
رواہ البیپتی نی شعب الإیغان . وتلك ا مسائل ا تعلقة بالسلام کلھا مأخوذة من 
الظروئ:( ۳ ۱۷۵۰۰ 3۷۸۰۱۰ . 
قولہ تعالی : و إلاالذین پصلون إلی قوم بینکم وبینھم میٹاق ؛ 

إذا لحق ا مرتدون با لمعاہدن فلھم حکمھم : قال المظھری : نہی اللہ تا لی 
عن قتال ا مرتدین إذا لحقوا بالمعاہدین ء لان من انضم إلی قوم معاہدین فلھم حکمھم 
حکمہم فی حقن الدماء ء لان قتا مم بستلزم قتال ا لمعاہدین ء ولا بجوز ذلك 
ای رہ ۸۰ 1ئ ۱ 


ذا عقد الإمام عقداً ببینہ و بین قوم من الکفار یدخل فیہ من کان ی 
حبرھم : و قال اہ لحصاص : إذا عقد الإمام عقداً بینه و بین قوم من الکفار فلا 
حالة یدخل فیه من کان فی حیرزہم ممن ینسب |لیہم بالرحم ء أو ا حلف ؛ أو 
الولاء ء بعد ان یکون فی حیرزہم و من أھل نصرتہم ؛ و أما من کان من قوم 
آخرین فإنہ لا یدخل فی العھد مالم بشترط ؛ و من شرط من أھل قبیلة أخری 
دخوله یق عھد ا لمعاعدین فھو داخل فیہم .إذا عقد العھد علىی ذلك ٤‏ کا دخلت 
ٹر کائة یعبد ٹوش یتال : إن ذلك منسوخ فا راد ان معاهدة 


أحکام القر آن سی ج٢‏ 


الف ؛ قَوله تعساللیل : و فاقتلوا ائٹےرکیٹت حیثٹ وجدنموھم وخذوهم رو 
احصرومم ٠‏ . فھذا:حکم ثابت ق مک کی الات 0100اج 
و إقرارھم علی الکفر ؛ وأمرنا بقتال أھل الکتاب حتی یسلموا آو یعطوا ابحزیة ؛ 
فغیر جائز للإمام أن بقر أحدا من اھل سائر الأدیان على الکفر من غیر جزیة . 
وأما مد کراافالئ رب لاف کا ئا ا سا ای زمن الس الاو رع من آرند نم 
ٴ لی الإاسلام بعد ماقتل من قتل منہم ء فکان ذلك حکمً ثاہتاً بعد ما أعز اللہ الإسلام 
زاناوزأدلم وغل سار الشرکینء فامنلغنوا بذاك عن المہد وَالظلخ من غیر جزیة . 


مجوز مصاالة الکفار من غبر جزیة إذا عجز ا مسلمون عن مقاومٰہم: إلا 
أنہ إن احتیج إل. ذك نی وقت لعجز المسلمین عن مقاومتہم أو خوف منہم على 
أنفسہم أوٴ ذراریہّم جاز ہھم مھادنة العدو و مصالحتہ من غیر جزیة ء لن حظر 
الملعاهدة والصلح انا کان بسبب قوتہم على العدو و استعلا ہم علیہم ء و قد کانت 
ا مدنة جائزۃ مباحة فی أول الإسلام ؛ وانغا خظرت لحدوث ھذا السبب ؛ فی 
زال السبب و عاد الأمر إپی ا حال اليی کان المسلمون علیہا عاد الحکم إلی جواز 
اطدنة. وھذا نظیر ما ذکرنا من نسخ التوارث با حلف و المعاقدة بذوی الأرحام ؛ 
فی م یترك وارثاً عاد التوارٹ با لمعاقدة . انتہی ملخصاآً معناہ ( .)۲٦۸ : ٢‏ 

قولہ تعسا لی : و ومن قتل موٴمناً خطا فتحربر رقبة مومنة: 
۱ او دیة مسلمة إل أھل ء 

القتل نوعان:قتل عمد ء وقتل خطاأ . و قد ذکرنا تفسیر العمد على اختلا 
الأقوال : وحکمە من القصاص و وجوب الال ء وکیفیة القصاص ف “ود' 
البقسو:: ْ گا ۷ 

لا کفارة فی قتل العمد: بتی الکلام ہضاك فی أنه ھل تجب الکفارة ف تل 
العمد ام لا ؟ فقال أبو حنیضة و مالك رحمھا الله : لا تجب ء و قال الشافعی ر<“ ٰ 


أحکام القر آن - +004 عجھ 
اللہ : بجب'. وعن أحمد رواپتان . قال الشافعی : وجبت الکفارة فی القتل خطا: 
بہذہ الأیة ‏ فتجب فی العمد بالاأولی . و عن واثلة بن الأسقع قال : آتینا اللبی ضىل 
اللہ عليه و سلم فی صاحب لنا قد استوجب النار بالقتل ٤‏ فقال : : اعنوا عنه 
رقبنة یعتق:لکل عضو منہ عضوآً منە من النار ٠‏ . کذا ذکرہ الرافعی . قلنا : 
لات ررا: اہر اہر داؤد رالقائء ر ان عبات وا حا کم . و 
لفظھم : و قد استوجب ‏ فقط ول یقولوا : النار بالقتل ء فلا حجة فيه . 
و دلالة النص ممنوع ؛ لان القتل مداً کبیرۃ حضة لا یکن الطھارۃ عنە بالکفارۃ ء 
بخلاف الحطا فإنہ دائر بین العصیان بترك ا حزم و إتیان المباح (ی زیممه ) یمکن 
الطھارة منہ بأمر دائر بین العبادة و العقوبة (و ہو الکفارة ) . و ھذا هو الفرق 
وکا الک سس راہ اوت اََکازد نَا تان:رَنَفَالاران گنا و کا 
ایض علی عدم الکفارۃ فی القتل عمداً و المین الغموس ما رواہ ان آئی شییة ے: 
الاظفااتاہ واطلیو ولاف لان و زوااح ادن داضت راد ووافاق 
اللہ عنه قال : قال رسول اللہ صلى اللہ علیه و سام :و خمس لیس هن کفارة : 
قتل النفس بغیر حق ء و بہت مؤمن ء و الفرار من الزحف ؛ و مین صابرۃ یقطع 
ہہا مالا بغپر حق ِ کذا فی الظھری و حاشینه ٢(‏ : ۱۸۳) . 


الفتل خطا على اقسام : و القتل خطاً على أقسام : أحدھا شبیه العمد . 
و اتختلفوا فی تفسیرہ ء فقال أبو حنیفة : هو القتل عمداً بما لیس موضوعاً للقتل ء 
و قال اہو یوسف و محمد : هو القتل مداً بما یلبث غالباً ء و قال الشافعی :7 
ہو ضربہعمداٌ ضرباً لابموت سا لكاانات ؛ فن ضرب سوطاً أو سوطین دا 
فات فھو شبیه العمد بالاتفاق ؛ اومن ضرب بسوط صغیر و والی حتی مات 
فھو عمد غشد الشافعی و شبیه بالعمد عشد أبی خنیشة و صاحبيه ء ومن ضرب ‏ 
بحجر عظم أوخشبة عظیمة لا تلبث غالباً۔فھو مد عند الکل وشبیه بالعمد عند 
ای حلیفة . و قال أہو حنیفة : لاٴقصاص و لو رماہ بأباقییس . 


احکام القر آن دو ہے ..,. 
وما هو شبیه بالعمد فی النفس فھو مد فیما دون النفس إجاعاً . احتج أبو حافۃ 
رحمه اللہ بقولہ صل اللہ عايه و سل : و آلا إن قتل الحطاً شب العمد قتل السوط 
انال و سیأتی وجہ الاحتجاج أن السوط و العصا یعم الصغیر و الکبیر . 
و قال ا حمھور : العصا لا بطلق إلا علی الصخیر عرفا . و ثانی أنواع اللحطا ما أخطا 
نی القصد ؛ و ھو اد پری شخصآً یظنه صیداً فإذا هو آدی ؛ آو حریاً فإذا ھو 
مسل . و لہا ما أخطا ق الفعل ء و ہو أن پری غرضاً فاصاب مومنا . و رابمھا 
ما آخریں مجری انطا ى مثل الام ہمیں .تی ۔وس فصّله . خامسھا القتل بالنسبیب 
کحافر بثر و واضع حجر فی غیر ملکھ , و حکم جع 'نسام الذکورۃ وجوب 
الدینة على العاقلہ إحاع فوآفارقننَ ما لب مه لعصص فوجب الدیة تحرزاعن 
إہدار دم معصوم . و أ٘بضاً حکم جمیعھا وجوب الکفارۃ على القائل و حرمانہ 
عن الإارث إجاعا . 


۱ حکم القتل بالنسبیب والرد على المظھری فیہ : إلاعند آبی حنیفة فی القنل 
ہالنسبیب ؛ لأنە لیس بقتل حقیقة ء لن القتل تصرف ف الحثة و م یوجد و نما 
وجد التصرف فی حل آخر . و وجہ قول الممھور أن الشرع آنزله قاتلا حتی 
وحت الدیة |جماعاً . موم قولہ تسا لی : ۵ ومن قتل مومناً خطاً فتحربر رقة 
مومے ٠‏ مصی وجوب الکفارۃ أ٘یضأ . کیف و مقتضی الایة أن الدیة قد یحٴف 
یق القتل وفد لاحب ؛ محخلاف الکفارة فإنہ بحب لا عالة ؟ و أَبضاً فالکفارۃ 
لام الائم ء فالقول بوجوب الکفارۂ علىی الائم إذا انقلب علىی رجل فقتله مع أنه 
سم سس مت وی وو سی سے 
وعدم وجوبہا على من حفر یئرا فی غیر ملکہ ظلماً حتی مات بالوقوع رجل 
مومن غیر مرضی . انتھی من اللمظھری .)۱۸١ : ٢(‏ 

قلت : یا اللعجب ! إذا سلم أن القتل ہو التصرف فی ابلثة و لم یوجد من 


أحکام القر آن 5۳ ات ۴ 


حافر الیئر وواضع ا حجر تصرف فہا فکیف یکون قاتلا ؟ و أما وجوب الدرة 
والکفارۃ على النائم المنقلب على غیرہ حتی مات فلانہ قسد وجد منے النصرف نی 
تہ الازال اااان ‏ فصار قاتلا خطاً ؛ فھو داخل فی عموم قوله تعالل : 
ماسقا ر :ارک۷ اتضا : ر رت ا فاقررے ای للا 
و النسیان .٢‏ ومع ذلك أوجب الدیة و الکفارة فی القتل خطاً ء سواء کان آئ 
الکن هذا ہو الفرق . و اللہ تعا یل أعل ۔ 


بجب کون الرقبتے کاملا فی الرق : مسئلة : وعریر الرقبےة یقتضی أن 
یکون کاملا فی الرقیية ؛ فلا بجوز إعتاق أم الولد حیث استحقت العنق ولایجوز 
بیعھا ء قال عليه السلام : ہ أعتقھا ولدھا ۰ . و کذا لا جوز إعتاق الدہر عند 
ای حنیفة رحمہ اللہ و جوز عمد الشافعی رحمہ اللہ ء حیث لا بجوز بیع عند 
ای حنیفة رحمہ اللہ و بجوز عند الشافعی رحمه اللہ . و بیجوز إعتاق الکانب ما 
م یوژد شیا عند أى حنیفة رحمم اللہ ہ لان الکتابة بحتمسل الفسخ برضا ما ۔. 
ولا ببجوز عند الشافعی کا لا یجوز عتق من أدی بعض مکانبتہ اتفاقاً . و لا بجوز 
رات اظتن مرو "رای و الأصم الذی لا یسمع أُصلا 7ھ 
مقطوع البدین أو الرجللیں آو بد و رجل من جانب واحد ؛ لأن فائت جنس 
النفعة کالمالکة معنی . و یجوز إعتاق مقطوع أحد الییدین و أحد الرجلین من 
کا رالافروں رای 6ء الات الالااو سم 
لا فائتہا (و دیتہم کاملة لا نقص فیہا ) . ویجوز إعتاق العنین ء و ا لحصی ؛ 
وا جب وب ؛ لآأں منفعة النسل زائد عل ما یطلب من ا اليك ( وھو الاستخدام) . 
وکذا بجوز إعتاق الأمة الرتقاء ؛ والقرناء لہقاء منفعة الاستخدامء کذا فی اللظھری 
( ہے عفدت):ت 


لا تجب الکفارة إلا على عاقل بالغ مسلى : مسئلة : بشترط لوجوب 
الکفارۃ أن یکون القاتل عاقلا بالغاً مسا ء لاُنہا عبادة یشٹر رط ھھا ما بشترط لسائر 


أحکام الفرآن و 0ق 


و 0006 سے سستہہ٦صىص×صه-م‏ مم؛سسسوسےم ۸-ےس س]پ٭|ىإىسهصء0ص-<چچھ ہے سس سس سس سے 
العبادات . و قال الشافعی رحمہ اللہ : لا بشترط شی' من ذلك ( لکونہا:عقوبة ) 
فقاسھا عل ضمان الأموال کالدیة . قلنا : هذا قیاس مع الفارق ( کذا فی المظھری 
۲ . لأنہ إن لم ید الرقبے فعليه صیام شھرین ؛ فثبت أن الکفارۃ لیس 
بعقوبة حضة ء بل ھی عہادة من وجھ . 


شرط الکفارة فی الڑعتاق: مسئلة: پشترط للکفارۃ عند الشافعی رحمهہ 
اللہ الڑعتاق باختیارہ ؛ فلو اشتری أباہ بنیےّ الکفارة لا بچجوز عنده ؛ وعند 
بی حلیضة یشترط افقتران اللة بسبب اختیاری موجب للعتق ؛ فیجوز عندہ إذا 
نوی 'لکفارةۃ عند شراء قریبه ؛ وکذا إذا وہب لە أو أوصی لە و نوی (لأن 
امبة و الوصیة لا تتان لا بسالقبیول: وھو آمر اختیانی:) . ولو:ورث آباہزآو 
ابنە و نوی الکفارۃ عند ذلك لا بجوز اتفاقاً ( الظھری ٢‏ : ۱۸۰) . لان ا میراثك 
لا یتوقف على القسول ء فلم یکن أمرا اختیاراً ء _ 


اشتراط الإمان فی کفارة القنل : سسشلۃة : أجمعوا على اشثتراط الایمان 
یق کفارة القتل ؛ بناء على ھذا النص ء دون کفارۃ المین و:الظھار و الصوم 
(ففیے اختلاف ) لکن یکنی أن یکون حکوعاً بإسلامہ ء فلو اأعتق صغبرا اأحد 
أبویىە مسل جاز ( اتھی من الظھری .)۱۳١ : ٢‏ ۳ 


مجب الدیة على العاقلة ٭ و القاتل کاحدھم : مسئلۂ : جب اللبۂ 
عل العاقلة و القاتل کأاحدھم عسند آبی حلیفة رحمہ اللہ ء و عدد الغائعی 
لا یچب على القائل شی' ملا . و ھذا یعنی وجوب الدیة على العاقلة و إن کان 
ظاہز الاستتبباط من القر آن لکنہ ثبت بالسنة:امشھورة و الإجماع . عن 
ا ھریرة قال : ہ اقثتلت امرأتان من ھذیل فرمت إحداما ال۹خری بجر فقتل 
وما ق بطنہا ء فقضی رسول اللہ صل اللہ علیے و سلم أن دیة جئینہا غرۃ عبد 
و ولیدةۃ و قضی بدیة امرأۃ على عاقلتہا : و فی لفظ : ہ جعل رسول اللہ صلى 
اللہ علیيه و سل دیة المقتولة على عصبے القاتلة و غرة ما کی بطہا ء . و أحادیث 


أحکام المر آن ے ۳۳ے ج۔ ٢۲‏ 


ہد کے مم _ھھےے کےٹویچھجےے راودا ھا 
الآحاد مساعدة الإجماع یقوی قوۃ الکتاب ؛ کذا ‏ امظھری . وحکی عن 
البیہتی عن الشافعی رحمھا الله : إجماع الأائمة من أہل العلم علی أن رسول اللہ صلى 
سس ممتشتح بی ےک للا 
عاقلة ال انی ء و آنہا فی ثلاث سنین ء فی کل سنة لٹھا ٢(‏ : ۱۸۰) . 

ٰ بیان ما لا بجب عل العاقلة من الدیات: مسشلۃ : لا یجب عل العاقلۂ ما 
جب من الال نی قسل العمد بالصضلح × آو بعفو بعض الورٹ ء و غیر ذذلك ؛ بل 
فی مال القاتل . و أیضاً لا بجب على العاقلة ماثبت بإقرار القاتل ٭ و لافی قتسل 
العبد. ؛ سواء کان العبد قاتلا أو مقتولاء وکل ذلك ف مال الحانی . کذا فی 
الظھری . مم ذکر حدیث عبادة ن الصامت رضی اللہ عنه ان رسول اللہ صلى ٰ 
اللہ علیيه و سل قال : ٦لا‏ نجعلوا على العاقلة من دیة العترف شیأء رواہ 
الدارقطنی والطبرانی فی مسند الشامین ؛ و إسنادہ واہء فیه محمد ن سعید کذاب؛ 
ر'اڈازٹ' نآبہان' کڑااآاخدرٹ :ووپردی آالداووقفاق: رازوعوسعر وص 
اللہ عنه موقوفاً ہ العبد ء والعمد ء و الصلحء والاعتراف : لا بعقله العاقلة ء 
روضح 1ر ئ×افافوضجحداالالاژن سن فوت فسوی یوون 
من ماب امو وتراله > تزوری الؤززارمن ان :عسامی جو لفئل لالہ عرت 
رافضاتاھجول فا ودای ناوت .ون الین ھٗسی 
.7دت ۷ 0ظ تا ل(گا وقاتہہ تو سیرسصمت ا ھا 
عن الفقھاء من أھل الدیدة محوہ (الظھری ۴ : ۱۸۲)۔ 


لعاقلة : قبیلنہ ء و عصبانہء و أھل دیوانہ : مسئلۂة : العاقلة قبیلنہ 
ر۶ من االغاوبی ر اق رر عنآن انتا آئن ہوا نہ از بت فاقامےن 
0007 0رہ فا افھاطاعات َی طسرا اآن وت رس 
الرزاقی فی مصنفیم| ۱۸ ۲۹7 ٤‏ فإن نم یکن من أھل الدبوان فقیاٗہ 


ویفم الأقرب فالأقرب . و سب المعتق ء و موی ا لموالاۃ فا و عاقلۃ - 


أحکام القر آن و0 ج۔۲٢‏ 
مولاہ (من الظھری ٢‏ : ۱۸۱ ).۰ 

1" : کاو فوع ا وو اؤ 
رجل واحد من العاقلة على آربعسة دراہم یف کل سنة عند آشی حلیمے رحمہ الصفےس 
شسسانتسھو ر فر تا رین ور اف 05ر 50 
عل نصف دیار ( اللظھری ٢‏ : ۱۸۰) . 

من لا عاقلة لە فدیته ی بیت الال : سئلۂ : ومن لا عاقلة لە فدیۃ 
متتوله یت الال( الطهریٰ ۴ ۰ .:)٦۸۹'‏ 

دیة شبے العمد مغلظة: مسۂ مسئلۃ : أجمعوا على أن ی شبیه العمد دیة مغلظة ء 
وھو الواجب نی العمد إذا سقط القصاص تعارض . قال رسول اللہ صلی اللہ 
علبه و سلم : ٭عقل شبے العمد مغلظاً مثل قتل العمد ؛ و لا یقتل صاحبه . وذلك 
أن ینرٴو الشیطان بین:الناس فیکون رمیأ نی یآ فی غیر فتدة و لا سلاح ہ رواہ 
أحمد من حدیث عمرو بن شعیب عن آبيہ عن جدہ . و فی غبرھا من أنواع احطاً 
درے خضفة . ولا تغلیيیظ إلا ئی الإبل توقیفاً . و الاية الغلظة عند أی حنفمۃة 
وی یو سف مالة من الافن اافاً احمسس و عمُروںن لدت خغاض ما ۶وااہنت 
لت ٠×'وکذا‏ حفّة ٠‏ کا جذعة (رواہ أو داؤاد عرائ ویو کت 
عینله ھو :+واننری کا ن (الوغااما) ‏ وغنت انت و الغاففی و غیرافااثلائران 


جذعة ۔ وثلاٹون حقة: و أربعون ثلیة . کلھا خلفات فی بطونہا أولادھا. احتج 


الشافعی رحمہ اللہ و من مہ بعدبث عسد اللہ من عمرو أن رسول اللہ صل اللہ عليه 
ملقات 0ت :2ری ۵تت لاکن ذالکرھ لھا پیوگانکرت آاتات 
بطونہا آولادھا ہ رواہ أحمد ء و آو داد . و النسائی ء و صححہ ان حبان 
(ویق سنده محمد بن راشد فیه مقال کا ی الاعلاء .)۱٢٤١٢١٢١‏ 
روا تی ان ماج ھن عارث عون سو مو را یو صصہ :رون 
قدل متعمداً سل إل أویاء المقتول ء ِا لوف ات -ح اس اتا 


وت سے ھی سے 


ىسىے٭ ت ۱۱۹۱۵۰ ج ۔ ٢۲‏ 


اس تال عنة و ٹلائین جذعة رر گَ بطونہا آولادھا کذا 
رواہ الدار فطی والہبہی عن عبادة بن الصامت ہ منہا أربعصسون خلفة فی بطونہا 
أولادھا ؛ وی إسنادہ انقطاع . 


قال ہو حنیفة رمخعہ اللہ ! قال رسول اللہ صلى الہ علیے و سلم : فی نفس 
للژمن مائة من الإہل ؛ ( و ہو بقتضی جواز الکل . و التعلِہظ بائٴ پاغ متفق 
غلے 7نا ا ضا ر200 00ن 20ل پن راشد فیه مثال ).و 
کون الناقة ذات حمل تی بطہہا ولدھا لا یعلم یقیناً ٠‏ و لو علمت ا حمل حیوانِ 
من وجہ و لە عرضة الانفصال ؛ ففيه إبجاب الزیادۂ علی ما غدر الشرع یعی الائة . 
راع شی ٠‏ و مذاقاستتلانبی سر التظزوناز ٢‏ ۰ ۱۸۷).. قلت:::ء کلا ! 
بل فیہ بیان وجہ ‏ رجیح قول ابن مسعود. اھ کات کات متا التلن 
عمرو فی سندہ محمد بن راشد فیه مقال ؛ و آیدہ أی قول ابن مسعود ما رواہ 
السائب بن ۔زید ٭کانت الدیة علی عھد رسول اللہ صلی اللہ علیه وسلم ماشة من 
الال أربعة آسنان : خمس وعشرؤن حسَة ء و خمس وا عشرون جذعۂ ؛ 
وخمس وعشرون بنات حاض . وحمس وعشروں بنات لبوں | رواە ان 
أں عاصم فی کتاب الدیات (ص۔ ۲٥٢‏ ) و فه صالح ن آئی الأحضر منکلم فیه . 
وقرل الصحای : کان الأمر فی عھد الی صلی الہ علیيه وسلم کذا ق حکم 
اللرفوع ء فاندضع ما کاں فی قول ابن مسعود من شبہة الوق؛ و إن کان ا موفوف 
لالہ رود الک ہمحر الا دعا حاافات ہت ولاف آت انمسبود 
رجح و آفقه و أعلم قال اللوفق ئی المغی < و وجہ الأول أی کون دیة شبه 
العمد أرباعاً ما رواہ الرزھری عن السائب بن بزید فذ کر ا لحدیث؛ ئم قال رولت 
قول ان مسعود ء و لأنہ حق بشعلق بحنس الحیسوان فلا یعتبر فیه ا حمل کالز کوۃ 
صصح آتے اھت 9ری 


بیان الدیة اخففة : مسلذۂ : و الدہة الخففة من الإبل احاس ؛ فعند 


اأحکام القر آن تھے چاہ ٢‏ 


آی خنیفة و أحمد عشرون جذعة ء و عشرون حقة ؛ و عشروں بنت ۔سخاض ؛ 
دوعشیہ تمرم ممعوی گا رعظاااااااگانیوکاش 
لکن ان لبون مکان ان خاض . و احتج أبو حیفة و أحمد با رواہ أحمد ء 
اقات الن وانران تر سای رای موکرٹ :ضتاعیں اللاۃ 
عن زیسد بن جبیر عنٴ حشف بن مالك .عن ابن مسعود قال : ہ قضی رسول اللہ 
صلى اللہ عليه و سلم فی دیة ا حطاً - فذ کرہ و فیه - عشرون ان خاض ذکور .٠‏ 
و احدج مالك و الشافعی با رواہ الدار قطنی : عن آبی عبیدة أُن آباہ یعنی ابن 
سقاواقاقال ::فرفدیی اطقااکای ۔ راقی.- عفووزوڈاالائلکون :نال الذاورتلق 
خلا[ تا دنن ررالاقات . راپاائندٹ سن ن فالااات نز را نالت ا 
و آبو عبیدة أعلم بحدیث أبیه و مذھبه من حشف بن مالك ؛ و حشف رجل جھول 


رحس تی ۰ 


اشتراط انحدن ‌أن بروی عنہ إلنان لا وجہ لہ: قال ان اہلحوزیي : یعارض 
قول الدارقطنی ضس ور سککھو سے موسظز 
عةاہ۳ او کیںیالقال: ۔ شال ؟ و:افتزااطہ اغژقاآن ررئ×عمہإفتان 
لا وجە لە . قال ا حافظ ات اا مار ختطق × ناد 
الدارقطنی فیےء والحواد قد یتر . وقد رأیتہ فی جامع سفیان الٹوری عن منصور 
عن [براہیم عن عصد اللہ ء وعن أی [حاق عن علقمة عن عبد اللہ ء وعن _ 
عبد الرحمن بن یزید بن ھارون عن سلان التبمی عن أبی مجلزعن آئی عبیدة عن 
عبد اللہ ؛ و عند الحمیع بنی مخاض . و ال تعا ی أغَل ء کذا فی الظھری 
٢(‏ : ۱۸۸) . و قد بسطنا الکلام نی ذلك فی إعلاء السنن . و فی أحکام القر ا 
للرازی : مم یرو عن أحد من الصحابة من قال بالُخاس خلافہ ء و قول الشافعی 
پووعن اضورافصاہ وحصتفالسرنطاکاہیکھر گا 
نی الثقات من التابعین (انتہی من الغنی ۸ : )۷٥‏ . 


ا القر آن ۔- ۷ ۔ ٰ ج۵ 


الیة من التغت ر الفلتا: سثانة ری و اہ یہک 
ومن الورق إثنا عشر ألف درھم غند أحمدء وقال أبو حلیفة رحمه اللہ: عشرة 
آلاف درھم ؛ وقال الشافعی: الاأصل الإبل ء فإن عدمت فعلى قولین: أحدھا 
یعدل إلی آلف دینار أو إثنی عشر ألفٗ درہم ؛ والژانی إل قیمتہا حین القبض 
زائدۃ وناقصة . والدیة من الذہب ألف دینار ثبت من حدیث أئی بکر بن محمد 
بن عمرو بن حزم ءوسنل کرہ . وف الدیة من الورق حدیث ابن عباس عن الی صلى 
اللہ علیيےه وسلم ہ أآنہ جعل الدیة إٹنی عشر ألفاً ہ رواہ أخحاب السنن من حدیث 
عکرمة ؛ و اختلف فیه علی عمرو ن دینار ؛ فقال محمد بن مسلمة الطائی : عنه 
عن عکرمة عن ان عہاس عن النی صل اللہ عليه و سلم ء و قال سفیان بن 
عيیلة : عن مرو بن دینار عن عکرمة عن النی صلی الہ عليه و سا مرسلا ۔. 
گڈائزواوعمالوظاق+ؤ×:حصف سے رای می ت 
میں : ھکذا رواہ مشاھیر اخحاب ان عیینة . 


مامح ازکاللونْکات حزالکار رکز ات 
اللہ علیه و سلم وزن سنة ( فی بعض الأحیان ) و هی الان من زمن عمر رضی 
اللہ عنه وزن سبعة ؛ فاثنا عشر أَاً علی وزن ستة تقارب عشرۃ آلاف وزن سبعة 
(روالیسط فی العلاء ۱۸ : )۱٢١١‏ . ووجہ قول الشافعی : حدیث مرو ن 
شعیب جن آبیه عن جددہ ہ أن النیی:صلاالل:علیمہ وسلم کائایقوم لی أھلاالترزی 
فإذا غلت رفع فی قیمػہا ء و |ذا ہانت نقص من قیمتہا ٤‏ رواہ الشافعی عن مسلم 
عن ان جریسج عنه ء و رواہ أبو داد ء و النسائی من حدیث محمد بن راشد عن 
سلیان بن موسی عن عمرو بن شعیب عِن آبیە عن جدہ ( من الظھری ٢‏ : ۱۸۹) ۔ 
(قلنا: حدیث مرو بن شعیب فی ما الباب مضطرب کا ف الاعلاء 
ناجمئتروصرثف:انصواس ‏ اقااااااداب مرسں ‏ االاتضاللانائی 
۷ن عليه السلام قضی ہانی عشر أَلفاً یعنی فی الدیة ٭ . و قال ان حزم : قولە : 


أحکام القرآن وہ نے کو 
فا حاظظافاات ول 
_ 9 و- ٠‏ الم اذ 7 ۱ ٰ 
ما رئاف عارعالقام اف داد دا اون نے 
الاعلاء 247۸ ۹۷۹۷۸). 
لا پنبت الدیة إلا من أنواع الثلاثة : الات الائت 00010( 2 مت 
الانواع الثلالة عند ا حمھور ء و قال أبو یوسف و حمد و أحمد رحمھم اللہ : 
منہا ومن البقر مائتا بقرة ؛ تی سس و رد سس مووات 
سوححافااأٹ سا ےی غنقزاھصوعن الفافافنال×٠‏ فرص رسول اللہ صى 
اللہ علیه و سلم تی الدیة علىی أھل الإبل مائة من الإبل ؛ و علی ہل الّرة مائنی 
بقرة ء و على أہل الشاۃ ألنی شا ء و علىی آھل ال حلل مائّی حلة : . رواہ آبوداود 
و ان اہ لحوزی من طریقه و سکت عن الطعن فیه ء و رواہ أبو داد فی المراسل 
عن عطاء و قضی رسول اللہ صلى اللہ علیےه و سام ھکذا ء (من المظھری ۱۸۹:۲) 
و قال اہلحصاص : قال أہو حنیفة : لا دیة إلا من الڑبل و الورق و الذہب ؛ 
رقال فالافاژں الحافووت حوزاوون ا قااي2 انا وسرلقحس البحہکارات روتنال 
أبو یوسف و حمد : الدیة من الورق عشرة آلاف .٠‏ وعلى أھل الدب ألف 
دینار ‏ و على أھل الإبل مائة بعیر ۔ و على أھل البةر مائتا بفرہ ء و على اصل 
الثاء ألفا شاۃ ء و علىی أھل الحلل مائنا حلة یمانیة . و لا بوٴحذ س ااغنم و القر إلا 
الٹنی فصاعداً . ولا نوخذ من اللل إِلا ایحانیة قیمة کل حلة خمسون درا 
فصإعداً . قال : وإنما م یمعل أبوحنیفة الدیة من غبر الصناف الثلاثة من قبل أن الدبة 
ما کانت قیمة النفس کان القیاس أن لا تکون إلا من الدراہم و الدنانیر کم 
0 اف نان بای صلى اللہ علیمه و سلم قیمتہا من الإبل اتبع 
22 یوجبھا من غبرها . انتہی ملخصاآً ٢(‏ : ۲۳۸) . ای لأن التقدبر 
ہن ا2ا تنا 7 0ن ررقت قاس رسای روبع امہ واقعل 
۳“ لاچھھوںہ اایوسوفوفااوقات ےر ا سا ام 


أحکام القر آن _ 14 ت ئ 


فی الدیة بالٹنی فصاعداً و ا حلل بکونہا پمانیة قیمة کل حلة خمسون درهہ| لا آثر 
لہ فی شیٴ من الآثار التی ذکرھا أبو یوسف و محمد و غیرہا ؛ ولا یجوز تقدیر 
الدیة و لا تقیٰیدھا بالرأی ؛ فلذلك م بقل أبوحنیفة نا قالاہ . و أما قول 
أی یوسف فی ا حراج لە : ہ ھذا قول من أدرکت من علائنا بالعراق ٭ فراجع 
ل کون الدیة من الورق عشرة آلاف درھم ء بدلیل ما ی سیاقه : ہ أآما مل 
اللدینة فإنہم یجعلون من الورق اثنی عشر أَلفاً ٠‏ . و إرجاعه إ یل کل ما ذکرہ من 
قبل کا فعله بعض الحباب بعید ھن الصواب ؛ و اللہ تعا ی أعلم . و البسط یق 
اعقااازاتان, 


دیة ما دون النفس: مسئلۂة : دیة مادون النفس عامتہا مذ کورۃ فی حدیث 
آی پکر بن محمد بن مرو بن حزم عن أبیە عن جدہ أن رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم کتبَ إلی أھل این وکان فیکتابہ : ہ إن من اعتبط )١(‏ مومناً قتلا فإن 
قود یدہ ]لا ُن پرضی آولیاء المقتول ‏ ؤ فیےە ۔ إن الرجل یقتل بامرأة ء و فی النفس 
الدیة مائة من الإبل ء و علی ھل الذھب ألف دینار ء و ف الأنف إذا أوعب جدعہ 
الدیة مائة من الابل ‏ وف اَمَتَا۵َالانة : + و فی الشفتین‌الدرة ٠‏ و تی الر جلینإلدیة : 
'رفقَ٤ا ٢٠‏ جوالواخدوونفت :اللہ رق االاظوواالازہہ :ری الاک ٴالاة ہزرل 
الصلبِ الدیة ء وی العیفین الدٍة ء و فی الیدن مائة بق اویل توفوالسعسرت: 
رفىاللأامة لاڈ رارق ار ۷افت ۵تاالدتہ رازاگکلکاککت :من 
الإبل ء وی کل إصبع من اصابع الید و الرجل عشر من الإبل ‏ و فی السن 
تن من( الال ل11 روا النتطاق الال :اواق راد الف /1افؤاائین شی 
وفی الملوضحة خمس ہ , اختلف أھل الحدیث فی صحة ھذا ال حدیث ء قال أبوداود 
ی ال مراسیل : قد آسند ھذا الحدیث و لا یصح . و صصححہ ا حاکم ء و ان حبان ء _ 
و البیہقی . و نقل عن أحمد قال : آرجو أن یکن صحیحا . و قد صحح الحدیث 


اد ات كت الام ولا جع . 


احکام القر آن سیا ج٢‏ 
نقال الغان رح ال یق رماله : غ قجارا مذا الحایث خی لبت منر 
آنہ کتاب رسول اللہ صل اللہ عليه و سلر . وقال ابن عبد البر : مذا ان 
شھزر عند أھل الہر ؛ معروف ما فیہ عند آھل العلم معرفة یستغی بشھرٌ! عن 
الاسناد لائہ اشبہ النواتری مجیٹہ ء تتلنی الناس لە بالقبول والمعرفة . وۃال 
الحاکم : قد شہد عمر بن عہد العزیز و |مام عصرہ الزھری بالصحة لھذا الکتاب, 
ٹم ساق ذلك ہسشدہ لیم . کذدا ی الظھری ٢(‏ : ۱۹۰) . و قد بسطا الکلام 
انی ذلك فی إعلاء السن فلیراجع . ٰ 

دیة المرأۃ على النصف من دیة الرجل : مسئلة : دیية المرأة عل النصف 
من دیة الرجل نفساً و جرحاً ء و قال الشافعی رحمہ اللہ : ما دون الٹلٹ لا بلصضف 
ئم رجم إلی قول الحمھور . و روی الشافعی عن محمد بن الحسن عن أی حلیفة 
عن حیاد عن [براہیم عن على رضی اللہ عنه و عنہم قال : و عقل الرأة على النصف 
من عقل الرجل فی النفس وما دونہا ؛ . وروی سعیسد بن منصور عن ز کرہا 
وغیرہ عن الشعی إن علیاً کان یقول : ہ جراحات اللساء على النصف من دبۂ 
الرجل فا قل وکثر ہ٢‏ . وروی البغوی عن على بن اہلحمصد عن شعبة عن الحکم 
عن الشعبی عن زید بن ثابت قال : ہ جراحات اللسام و الرجال سواھ لی الٹلٹ ؛ 
فازاد فعلی النصف ١‏ . و قال ابن مسعود رضی اللہ عنہ : و إلا الس و ا موضحة 
فإنا سواء ٥‏ . و قال علی رضی اللہ عنہ : و علیى اللصف ہ؛ . وروی سعید بسندہ 
عحن 1براہیم عن عمر رضی اللہ عنہ : ہ إن ال لحنصر و الإہہام سواء ء وجراح 
الرجال و النساء سواء ی الأسنان و الملوضحة ء وما خلىی ذلك فعل اللصف ۰٢‏ 
وکذا روی البببی عن سفیان عن جابر عن الشعنی عن شریح کتب ای + 
رم رررئالگائ مو موووست مياھوموصعوئظ 
الرأۃ کعقل الرجل إلی ثلث الدیة ۰ . فاختار مالك قول زید بن ثابت ء و عمرو نأ 


أحکام ال آن ََ ۱ ۔ جج ے٣‏ 


ممعود ؛ ومن معہم . قال الشافعی : کان مالك غیلں ضرع ,ہت 
أنابعه عليەء وق نفسی منه ٹیٴ تم ظھر آنه پرید أنہ سنة أھل المدینةء فرجعت 
عنہ. و قول على کان أعجہا إل الشعمی . و اختارہ اإلحمہور ء لن حال المرآء 
انقص من حال الرجل ؛ ومنفعتہا أقل . وقد ظہر أثر النقصان فی التنصیف یف 
النفس إجاعاً فکذا تی أطرافھا و أُجزائہا ء اعتباراً بہا و ہالٹلٹ و ما فوقہ . کذا 
یق الظھری ٢(‏ : ۱۹۱) 


دیة العبد قیمته: سئلۃ : دیة العصد قیمته و دیة الأمة قیمتہا بالغا ما بلغ 
ععااصوت وت جرسعتآرگلاگااا لاجتت ارہد بہیر ایت : إذا: 
فاف لہ المسومیووڈالاکۃآر اکھوواااسھہ االااه آر' اکر تتسلق می .. 
کل واحد منہم| عشرۃ دراہم ( من ١ا‏ عشرۃ و ا حمسة ) . و جرامح االعبد من قیمتہ 
کجراح ا حرمن دیتھ. حممسشضریمنہرسیں یںںڈجھ نود اور 
یقتل العبد : 0 علیےه ممنہ بالغا مابسلغ ‏ وروی عبد الرزاق و ان عمر رضی اللہ 
عنہ جعل ق العبید نمحنہ کعقل ا حر فی دیته ‏ . و فیه انقطاع ٠‏ وروی ان أی 
شیبة عن علىی رضی اللہ عد وأخرج الشافعی رحمہ اللہ بسند صحیح لی الزھری 
ہ جراح العبد من قیمتہ کجراح ا حر من دیتہ ‏ . وجه قول أں حنیفۃة : إنە 
تعا ی قال : ۵و دیة مسلمة إلی أہلە ؛ و ہو ؛ یعم ا حر و العبد ء و لذا تجب الکفارۃ 
بقتل العبد تھا وجب بقتل العصد خطاً ؛ ]ما ہو دیة و ضمان نفسه من حیث ال٦آدمیة؛‏ 
فلایچوز ان یکون زائداً أو مساوباً لدیة ا حر ء امیعت اامکزد ظا . ألا 
ئ ان دیتة ا حرة ة مع کمال آدمیتہا ینقص من دیة ا حر ؟ فدیة العد و ہو آدی 
من وجه و مال من وجهە أوی أن ینقص رتو عو ع00افصمپستراتای 
یہو س٭ہسًوسسم یت ء لان ضمآن الغخصب بقابلة 
امالیة لا غیر ء کذا نی الظھری ٢(‏ ۸ 


قلت : اثر على رضی اللہ عنہ فی سندہ ہشیم ء وھو مدلس وقد قال: عن 


أحکام القر آن ے ۳۳ 0۹ت ج ۔ ۲ 


ج۸ ےوےو ےمے صوکوس مس6 سمےچچھے رک تھا 
سعسدا ئن أی عروبة ؛ وسعید قد اختلط یق آخرہ ؛ فلیس للبمی أن یصححہ 
لاو جواحسب زوکرم بن دراج عن عبید اللہ بن عمر عن الزھری 
عن سعید بن المسیب عن مر رضی اللہ عنہ نی العبد یصاب قال : ہ قیمت بالغة 
ما ہلت ٭. نوح بن دراج واہ:بامرة ٤‏ کذبہ ابن معین ٠‏ و من طریق أحمد بن 
العباس بسندہ عن عمرو بن شعیب عن آبیہ عن جد . وی ا یزان و اللسان : 
خمسة |سمھم أحمد بن العہاس ؛ کلھم ضعفاء ؛ و منہم من یتہم . و با لحملة 
یصح ذلك عن عمر ولاعن على رضی اللہ عنم ؛ و انا ہو من قول الحسن 
و سعید بن ا مسیب ؛ کا رواہ البیہتی من طریق سعید بن منصور ثنا أبو عوانة عن 
قتادۃ عن ا حسن و سعیسد بن ا مسبیب فی العبد یقتل خطاأ قالا : ہ قیمته ما بلغ ۰. 
فآسندہ الضعفاء إلی عمر و علی رضی اللہ عنما . ولا حجة نی قول الحسن و سعید 
إذا خالفھھا النخعی و الشعبی ء و لا خنی على الفقيه ان ما قاله الشعی رجح قیاساً ء 
و آشبه بالصواب ء و أقرب إل الحق ؛ فأخذنا بمولا ء و حملنا قول مر و على 
رضی اللہ عنی| علی ما إذا قتل ا حر عبداً عمداً وصلح مولاہ علیى القیمة ء فیجب 
علیےه قیمتہ بالغة ما بلغتء و إذا قتله خطاً فعليه قیمتہ دیة ء ولا یجعل مثل درة 
ا حر ( بل ینقص منە عشرة دراہم ء کا قاله الشعی و النخعی ) . لکون ا حر 
أعز و آشرف من العبد ؛ فلابد من نقصان دیتہ عن دیة الجر ۔ و اللہ تعالی أعل ۔ 
و البسط ق الإعلاء فلیراجع )70094140 


إذا جنی العبد جابة ة سسلة : ذا جنی العبد جنایة خطا قیل لمولاہ : 
ما ان تدفعه بہا أو تفدرہ ؛ و قال الشافمی رحمہ اللہ : جنایتہ فی رقبتہ یباع فہا 
الا أن یقفی ال الاؤشن . اللہ الاختلاف نی اتباع الحانی بعد العتق أو المولی؛ 
قال الشافعی : بطالب (جسو او سرن داوں یی اتا ا ات رن 
أعنقہ بصد الع باجخنایة کان المولی حتاراً الفداء ء و إن أعتق یسل الع بالحنایة 


جب على الو الاقل من الارش و القیمة . واللہ اع ای من ااظوہوی 


احکام القر آن ے۳۷ ج ۔-٢‏ 


اگ ۸ی روی ابن آبی شیبة عن حفص عن حجاج عن حصین ا حارٹی 
و مخیر مولاہ ء إن شاء ففداہ و إن شاء دفعه ٠‏ . کذا نی الإعلاء ء والبسط فےے 
فلبراجع ( ۱۸ عبت موی ۔ 


قوله تعسائی : ١‏ فإن کان من قوم عدو لکم و ہو مؤمن فتحرر 
رقبة موامنة ) 

لا دیة للمسلم اقم بدار ا حرب ء وجب الکفارة علىی قائلته : سئلۂۃ : 
إذا کان الرجل ا مسلم تی دار ال حرب لم یہاجر إلیسنا آو ہاجر م رجع إلی دار ا حرب 
مسلا فقتلہ مسلم خطاً تجب الکفارۃ بقتله ء للعصمة المونمة بالإسلام ؛ ولا یحب 
الدیة لان العصمة ا مقومة بالدار وم یوجد ؛ ولن العاقلة نما تعقل لت رکھم النصرة 
ولا نصرة حم ى دار ا حرب ؛ کذا ى الظھری ٢(‏ : ۱۹۲) . وحملە عل ما 
إذا کان المقصول فی دارالإسلام ( منأصلا لا مستامناً ) و من نسب قوم کفار 
وقرابتہ فی دار ا حرب ء ‏ فالواجب فی حربر رقبة مومنة فقط ء و لیس فیےه 
دی ؛ فباطل رواہ اہخصاص ف أحکام القر آن لە فلیراجع . 


قوله تسا ی : وإن کان من قوم بینکم و بینہم میٹاق فدیة مسلمة إ ی 
أھلہ وتحرر رقِة مومنة ) 


دیة الذی کدیة اللسلم عندنا : مسئلة : قال فی المدارك : فیه دلیل علی 
أن دية الذی کدیة الم ء و ردہ الظھری و قال : لا دلیل فيه ء لان الدیةالفظ 
مجمل ورد بیانە من النی صل اللہ علیه و سا مختلفاًء کا ذ کرنا من الاختلاف 
دیة الرجل و ا مرأۃ وا حر والعبد ؛ فکذا جاز الاختلاف بین دیة المسلم و 
کو يک اعت رکھواں ای کت ات - جات 
000 اانتلانی چب رسس لات 5-۱ قال : سألت 


احکام الفرآن ۔-٣٢۳۔‏ ج۲ 


سر ہے 006لک --_- اھ سے ہپ موم میم جٛىسًٗجچجسمچھ جہمممسشسیے 
070-ًكکگیگک8 8 سم مضہ 
علبه و سا ؟ قد اختلف علینا فیہا . فقال : ہ ما بی أحد بین الشرق و الغرب 
أعلم بذلك منی . کانت على عہسد رسول اللہ صلى الله عليه و سل لف دیتار ‏ 
را کرو ۶رر اف اللہ عنہم ء حتی کان معاویة رضی اللہ عنه أعطی 
أُھل القتیسل خمس مائق دینار ء و وضع ف بیت ا ال خحمس مائة دینار : . 
ر اغو سن یس بر اڈرالازئر یل ات ظا وہل ہیی من 
الراسیل اتی سححہا ء و جزم بہا ء و تصحیحہ لئیٴ لیس بأدنی من تعلیقات 
البخاری و بلاغات مالك إذا جزما بہا ۔ 

خر الأمور ما عرض على کتاب اللہ: وروی عبد الرزاق عن معمر عن 
الڑھری قال: ہ کان دیة النصرانی و الیہودی فی زمن النی. صل اللہ عليه و سا 
مثٹل دیة المسلم ؛ وآبی بکر وعمر وعان رضی اللہ عنہم ء فلما کان معاویة أعطی 
اُھل القتیل النصف و ألی النصف ف بیت الال ٠‏ میم قضی عمر بن عبد العزیز 
نی النصف و ألغی ما کان جسل معاویة رضی الہ عله ( لییت الال ) . قال 
الڑھری : و یقض لی أن أذاکرعمران عسد العزیز فأخبرہ أن الدیة کانت تامة 
لاھل الذمة . قلت للزھری : بلغتی ان اك دساف تتآ لاک 
فقال : إن خیر الاأمور ما عرض علل کتاب اللہ ٤‏ قال اللہ تعا لی : ہو و إن کان من 
قوم بینکم و بینہم میثاق فدیة مسلمة إلى أھله ۰ . کذا فی نصب الرایة . و ھذا 
یل عی4فالکوئزتاااووطقت ررقت واکہ اوھزوسیہ: ک اہضت 
الدیة فی قتل ا ومن کذلك أُوجب فی قتل المعاہد ؛ و الظاہر ھو امساواۃ لانحاد 
الفظین . ولیس لفظ الدیة بھجمل شرعاً ولا عرفاً ء فدیَة النفس مالة من الإبل 
گا ہو معروف فی کتاب رسول اللہ صل اللہ علیہ وسلم لعمرو بن حزم رضی 
الله عنہ . قال ابنصاص : إن الدیات کانت معروفة بیلہم قہسل الاسلام و بعدہ ؛ 
ا ا ایج افتاں ازم الا اقب فا الاو دوک زا 
کانوا قہل ذلك یعرفون مقادیر الدیات ء و م یکونوا بعرفون الفرق بین دیة لالم 


أحکام القر آن ۱ ۔-۔ ۳۲٢‏ ہے جح ۔- ۲ 


والکافر ؛ فوجب أن تکون الدیة اللذ کورۃ للکافر ھی اتی ذکرت لس 
(ہ: ۲۹۰) . و اما قول الظھری : إن بیائہ ورد من النبی صل اللہ علیه و سا 
ختلفاً . فا لحواب : إن نقصان دیة المرأۃ عن دیة الرجل قلنا بہ لللإجاع ٤ولا‏ 
کذلك دیة ا معاہد ؛ فإن الآثار قد وردت فیه موافقة لظاھر الآیة و خالفة ما 
یکوٹ لقول یئا هو موافق لظاھر الابة أول . و البسط فی الإعلاء 
)۱٣۴۰۲۱٤١ :١۸(‏ اہ 


و اختلف السلف فی المقتول فی ا حرم و فی الشھر ا حرام ء فقال ابو حنیفة ‏ 
و محمد ؛ و زفر ؛ و ابن آئی لیل ء و مالك : القتل فی ا حرم وی أشھر ا حرام 
کھو یق غیرہ فیا بجب من الدیة و القود ء و قال الأوزاعی : بلغنا أنە إذا قِل فی 
ال حرم أو االشھر ال حرام زید ( فی ) العقل ثاله . و روی عن عمان رضی اللہ عنه أَنە 
اقضی فی دیة امرأۃ قتلت بیمکة بدیة واثلٹ . وروی [براہم عن الأسود أُن رجلا 
آسوت 7 ضنتۃ ارت افص فا رضح ا5 ئن فقال لاق ر می اق اعد : 
دینه من بیت ا مال . ظم پرفیے على آکثر من الدیة ول بخالفه مر رضی 
اشرعتی ر قال اقدتخال : دوس :فصل مژمناً خطا افتزیر رقبتةاموامنۂة :ودیة 
مسلمة إلی أہله : و ہو عام ی ا حل و ا حرم . ولا کانت الکفارۃ ی ا حرم کھی 
فی ال حل لا فرق بینھا و ان کان ذلك کلہ حقَاً لل تعصا ی ء وجب أن تکون الدیة 
كذاك ؛ إذ الدیة حق لادی ء ولا تعلق لە با حرم ولا بالشھر ا حرام ؛ لأن 
حرمة ا حرم و الشھر ال حرام نما ھی حق اللہ تصالی . انتھی من أحکام القر آن 
حبصاص (۲ :۰ ۲۸۸). 

قلت : و لعل عثٛان رضی اللہ عنۂ غلظ عليه الدیة تعزیراً ء کا ثبت عن 
7ر رضی اللہ عنه أنه ضرب سکران فی رمضان مائة جلدة : مانین‌لشر به ا حمر ء 
و عشرن لمتکہ حرمة رمضان ء و أمر النعزیر مفوض إلی رأی الإمام ء و اللہ 
تعا یىی أعلم فلا اب بصد ذ کر الآثار الواردة فی مساواة دیة ا لمعاہد لدیة 
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کا چجوومے وط۸ سے ہے سح سا 
را گا و أیضا قد روی عنہ صل الله عليه و سلم أنه قال : 0 
الماھد مثل دیة المسہ . و إنه ودی العامر ہین دیة ا حرین السلمین ؛ وإذا تعارض 
ان حبر ان لکان ما اقتضاہ ظاھر الکتاب ؛ وما شس المتواتر عن الرسول 
صل اللہ عليه و سلم ی أن الدیة ماشة من الإبل سن غیر فصل أول ؛ بت 
تساویم| فی الدیات . و أما حدیث عقبة بن عامر فی دیة ا جوسی فإنہ حدیث رواہ 
من لا یبحتج بمثلہ ء لان ابن لمیعة ضعیف لاسما من روایة عبد اللہ بن صالح عنە . 
ای انار ٣‏ :۰ ۹۷۹۳). 

لاکفارۃ فی قتل العمد : مسئلۂ : ھل تجب الکفارة فی قتل العمد أآم لا ٢‏ 
فقال أبو حیفة و مالك : لا تجب ء و قال الشافعی : نجب ء و عن أحمد روایتان 
کالمذھبین . قال الشافعی رحمہ اللہ : وجبت الکفارة فی القتل خطاً فتجب بالقتل 
ال ظز الازل ؛ رات بروایة عن واثلة بن الأمقع قال : ہ أتینا رسول 
اللہ صلى اللہ عليه و سلم نی صاحب لنا قد استوجب الثار بالقتل ؛ فقال : اعتقوا 
عنه رقبة یعتق لکل عضو منہ عضوآً منه من النار ٤‏ کذا ذکرہ الرافعی . قلنا : 
الحدیث رواہ أحمد ے و آبوداواد ؛ و النسائی ء وان حبان ؛ وا لحاکم ؛ 
ولفظھم : قد استوجب ٢‏ فقط . ول یقولوا : ہو النار بالقتل ؛ فلاحجة فے . 
و دلالة النص ممنوع ٠‏ لن القتل عمداً کبیرة حضة کیمین الغموس لا یمکن 
الطھارۃ منہ بالکفارة ء بخلاف انطاً فإنہ دائر بین العصیان بترك الحسزم و إِتیان 
الباح فیمکن:الظھارة منہ بأمر دائثر بین العبادة والعقوبة ء ھذا هو الفرق بین 
اضر وفقتتی رتا 2اا رراء 1ات ای راضاات را 
و الٹرمذی ء و النساٹی ء و ابن ماج عن ابن مسعود رضی اللہ عنه قال : قال 
ر-س 0ھ فور سآ دعس مھا سن 
جا اتوہ دارم الرحت ‏ ر مسر سس جرنالوعددر 


سب الظہری مع ا حاشیة ٢(‏ : ۱۸۳). و بسط الکلام یق ذلك 
بنصاص فی أحکام القر آن لہ 7 . 


أحکام القر آن - ٣۷‏ ۔ "0 


قوله تعال یل: ( من م یجد فصیام شھرن متابسن ؛ 


من أفطر یوما فی خلال الشھرین وجب علیہ الا ستیناف : سئلۃة : فن 
اقلڑ پ رم ا3فال االشر ‌الاظلارت آر انا ان زی ضر آ6ا وب 
علره الاستیناف إجاعاًء؛ لاشتر اط النتابع -رملکأفظرت الواحعمومداماسجحازت 
علیہا إجاعاً . ومن أفطر بعذر مرض أو سفر یجب علیه الاستیناف عند الحمھور 
خلافاً لأحد قولی الشافعی رحمہ اللہ ء و ہو القدیم منہ . کروی ابن آبی حاتم 
عن مجاھد ( الظھری ۰:۱۲ ۱۹۰۱).ْ 


ِنَ عجز عن الصوم لا مجزیہ الإاطعام: سئلة: فإن عجز عن الصوم 
لا بچز ےه الإطعام عند بی حنیفة و مالك ؛ و أصح قول الشافعی رحمہم اللہ ؛ 
و قال الشافعی فی أحد قولیه و أحمد : یچزیہ قیاساً علی الظھار . کذا رواہ ان 
ابی حاتم عن مجامد . قلنا : هو قیاس من غیر جامع ول نالَعوات 
مورد النص کل الواجب (فلابزاد عليه بالقیاس) کذا یق المظھر ی ( ص-۱۹۰) . 


قوله تعا یل : و من یقل موٴمناً متعمداً ؛ الایة 


الرد علی العرْلة وا حوارج فی تکفبر مرتکب الکبرة: احتجت العتزلة 
بہذہ الآیة علی خلود مرتکب الکبیرة فی النار ء وا موارج علی أن مرتکب الکبیرة 
کافر . و أما أھل السفة و ابمباعة فیأولون ہذہ الآیة للٌإجاع على آن المؤٴمن لابجخلد 
فی النار وإن مات ہلا توبة ء و أن الکبیرة لا تخرج المومن من إِیمانەءمستنداً ذلك 
الإاجاع علىی ما تواتر من الکتاب و السلة من قولہ تصا لی : ہفن یعمل مثقال 
۱۷۷۷۷۷ رر وھ رت سی سی 
الفتل ء حیث ذکر عسوان القاتل بقوله : الذین آمنوا (و قال تعالی : ہ إن الله 
لا یغفر أن یشرك عو فراواعادرق س.ذادااغا مھ ڈاچل عت 
کل 00 رر س سی ت 


أحکام القرآن ۸۰ت ع۔۲ 
زفی ون رق : متفق عليه من حدیث آى ذر ( الظھری ٢‏ : ۱۹۸) . 


قوله تعا لی : یا أہا الن آمنوا نا ریم فی سیل لق لتینوا و لاقولرا: 
ان ای إلیکم السلام : لست مومناً .٠‏ 


نصح [عان الکرہ لاجراء الااحکام: ستٹاتت تی فدہ الاة ( باقتران 
الآثار الواردة فی سبب ‏ ز وھا) دلیل علی صمة إیمان 82 لاجراء أحکام الانا 
تفہ . 


. خطا اغتّہد مغفور إن کان بلا تقصبر منه : و إن ا جّہد قد بحطیئ ؛ و إن 
سا کسوسز ٹوا فزئاد رت نوطلسرال یرسیت ملموزاانات 
واتبیین وکال ا ہد ولاہلتفت إل ما لاح لہ فی أول نظرہ ؛ وإنە إذا آنی 
ما وجب علیيه من التثبت و التبیین فھو مأجور و إن ا٘خطاً ی اجتہادہ ( کذا ی 
الظھری .)۲۰٠ : ٢‏ 


لا مجوز ا حکم بکفر من قال : لا إِله إلا ال حی یتبین أمرہ: صس1 ۰۹990 
لا یحوز ا حکم بکفر من قال : لاإلہ إلا اللہ مع آنہ مشترك بین الکتابی 
و المسلم ء ولا یعجل فی قتلہ حتی یتبین أمرہ ء و اللہ أعلم . ٰ 
۱ مجب الکف عن بلد فیہ شعائر الإسلام : مسئلۂ : إذا رأی الغزاۃ ی بلد 

أو قریية ( من بلاد ا حرب ) شعار الإسلام فالواجب أن یکفوا عنہم ؛ فإن النٔی 
صلى اللہ علیيه و سلم کان إذا غزی قوما فان مع أَذانا؟ کف عنہم ء و إن لم یسع 
آغار علیہم ( متضق عليه ) . و روی البغوی من طریق الشافعی عن ان عصام عن 
أبیه أن النبی صلى اہ عليه و سلم کان إذا بعث سریة قال : و إذا رآیتم مسجدا أو 
مع موٴذناً فلا نقتان اأحداً ہ و اللہ أعلم . (اتہی من الظھری .)٦١٢٠ : ٢‏ 
ر01 ماقالاصد ے ا نات اکا -ی آھیدا آر ھی ا0 0ال 


احکام القر آن - ۳۹ ۔ و 


نا مسلم لم یکن بہذا القول مسلا ء لان کلھم یقولون : نحن فسلمون ونحن موٴمنون 
و یقولون : إن دیذننا هو الإْیمان و هو الإسلام ؛ فلیس ىی ہذا دلیلا“ً منہم علىی 
الإسلام ء کما فی أحکام القرآن ‏ حبصاص ( ۳۰۲:۲ ) . فلیس معناہ أنہ بجوز قتله 
بعد قولہ : آنا مسلم ؛ بل معناہ إن ذلك لا یکنی دلیلا على إسلامہ ء بل الواجب 
لثثبث و القبیسین حتی یظھُر حقیقة ھذا القول . قال اللصاص : فقولہ تعالی : 
٣‏ ولانقولوا من النی إلیکم السلام لست مومنا ؛ لوخلینا وظاھرہ مم بدل على أن 
فاعل ذلك حکوم باإسلامہ ء لانہ جائز ان یکون المراد أن لا تنفوا عنہ الإسلام 
ولاتثبتوە ء ولکن ثئثبتوا یق ذلك حتی تعلموا ما أراد بذلك ؛ فالذی بقتضه 
ظاہر اللفظ الأمر بالقثبت والنھی عن نی الإبمان عنہ ء ولیس ف النھی عن ننی 
الإیمان عنہ إثبات الڑبمان وا حکم بہ . ألا تری آنا منی شککنا فی یمان رجل 
لا نعزف حالہ لم بجز لنا ان محکم بإیمانہ ولا بکفرہء ولکن نثبت حتی نعلم حاله؟ 
قالقت إلہ آتکلھاوای قد ذکرنا قد أوجبت لە ال حکم بالإیمان ء لقوله صلی اللہ 
علیے و سلرم : آقنلت مسلا ؟ و قتلتہ بعد ما آسلم ؟ لشوور ٣‏ :یح مت 
قلت : ا حفوظ فی ھذہ الاثار قولہ صلی اللہ علیے. و سلم : ہ أقتلته بسد ما قال 
لاإله إلا الله ؟ ۱ و هو نظیر ماروی فی آثار متواترۃ عن النی صلى اللہ علیسه و سام 


أنه قال : ہ أمرت أن أقاتل الناس حنی یقولوا : لاإله إلا اللہ - و فی بعضھا : 
راوس آ سے الله ۔ فإذا قالوھا عصموا منی دماءھم وأموالمم إلا محقہا ؛ ۔ 
و مقتضی ذلك عدم جواز قتل من قال : لاإلہ إلا اللہ ء و آنہ لا یعجل فی قتله 
حتی یتبین آمرہ ء کا قاله للظھری .و قد مر . و قال أبو عبیدة : جعل اللہ ھذہ 
الكلمة ( ای لاإلہ إلا اللہ ) أمنة المسلم و عصمة مالہ و دمہ ء و جعل الےزیة أمنة 
الکافر و عصمة ماله و دمه . ذکرہ ال حضاص أیضاآً ٢(‏ : ۳۰۲) . ومن راد 
اابسط ی الباب فلیراجع أُحکام القر آن لہ . و اللہ تعالی أعلم . ْ 
قولہ تعسا ی : و لا یستوی القاعدون من الوٴمٹین غبر ول ااضرر ء؛ الآیة _ 
إِن اہلھاد فرض عین وفرض عل الکفایة : مسشلة : فیە دلیل عل أن 


أحکام الفر آن - ۳۳٣٣‏ ۔ ج۔ ۲ 


دون اللواب ( الظھری ) . 

سسئلۂ : أجمعوا علیى أنە إذا کان الکفار قارین نی بلادھم (و لم یہجموا 
عل دار الإسلام ) فعل الإمام آن لا یلو سنة من السنین عن غزوۃة یغزوھا ہنفسہ 
أو بسرایاہ ء حتی لا یکون الھاد معطلا ء لن النی صلی اللہ علیه و سلم و 
الخلفاء الراشدون لم یہملوا .ا لمھاد . فإذا قام بہ فثة من ا مسلمین بحیث حصل بہم 
دفع شر الکفار و إعلاء کلمة اللہ تعسا لی سقط عن الباقینء و حینثذ لا بجوز للعبد 
أن یخرج ل بھاد بغیر ذن الموی ؛ ولاللمرأۃ بغیر إذن الزوج ء ولا المدیون 
بغیر إذن الدائن ء و لا الولد إذا منعہ أحد أبوبے ؛ لأن بغیرھم مقنعاً ء فلاضرورة 
لی إبطال حقوق العباد . و إن م یقم بہ أحد امم جمیع الناس إلا ری الضرر 
منہم . و أجمعوا علی أنە بجب علی أھل کل خطر من الأرض أن یقاتلوا من یلونہم 
من الکفار ء فإن عجزوا ساعدھم الأقرب فالأقرب ؛ و کذا إذا تہاونوا مع 
القدرة بجب القیام بە إلی الأقرب فالأقرب إلی منتہی الأرض ؛ کذا فی الملظھری 
)۲۰٢:٢(‏ . وإل اللہ المشنی من صنیع سلاطین أھل الإسلام فی زماننا حیث عطلوا 
اهھاد بدا ء و انا یقومون بے دفاعاً فقط ء و قد قال أبو بکر الصدیق رضی اللہ 
عنہ فی ول خطبتہ بعد ما استخلف : و ما ترك قوم ا لمھاد إلا أذل ہ و أی اللہ 
قد صدی . 

وجوب الشبات و حرمة الفرار عن الزحف : مسئلة : و أُجمعواعىل 
آن إذا التئی ا لحمعان وجب على ال مسلمین ا حاضرین الثبات ء و حرم علہم الفرار 
ر سن الزچت ) لات یکواتوا 'سسروالفتان : آر تی رواش آروٹکڑن 
الکفار اکٹر من ضعف عدد المسلمین ؛ فیباح فم الفرار ء لکن الثبات حینثٴ 
آفضل . کذا نی الظھری .)٥٠٢ : ٢(‏ ئ 

بشرط جھاد الزاد ء و الراحلة ء وسلامة الأسباب والآلات : مسئلة: 
بشترط ‏ بھاد الزاد و الراحلة مع سلامة الاٌسباب و الآلات عند ال مة الثلائة إذا 


أحکام المرآن سس ۴0ے جھ.٢‏ 


7 ےی سےا مج ےیسے ‏ ے ںا 

تعین ابلھاد علی ہل بلد بینہم و بین موضع ار لھاد مسافرسفر ء و قال ماك : 
لا بشترط ذلك . لنا قوله تعا لی : ہ غیرأولی الضرر ؛ وهھن لازادلەولاراحاۃ 
فھو من أُصل الضررء وقولہ تعا ی: ہ ولاعلى الذین إذا ما أتوك لتحملھم قلت : 
لا أجد ما أحملکم عليه ہ الّیة ( من المظھری ٢‏ : چ٤‏ 


إذا ھجم الکفار علی بلد من بلاد امسلمین صار اھاد فرض عین عل کل 
مکلف لاعذر لە: مسئلة: وأجمعوا علی أنہم إذا ھجم العدو دار قوم من ا موٴمنین 
ل* من آ۳[[4ا 9ظ رخ زان اطیات ار علة یکووسی ‏ ررس الا 
فلا یظھر فیه حق العہد کالمولی و الدائن و الہوین کا فی الصلوۃ و الصوم ٤‏ و 
تالووای فو عتڈا اللہ : مخرج الرأۃ أیضاً بغیر إذن:زوجھا ( لأنہ لا دخل 
لزوج فی فروض الاعیان ) . فإن وتع بہم الکفایة سقط من وراءہم و اٹ 
لم یقع بہم الکفایة بجب على من یلیہم معافتہم ء و إن قعد من یلیہم بجب علی من 
وراءعھم الاقرب فالأقرب ٤‏ و اللہ تعا ى أعلم ( من المظھری أیضا ) . 


ذ کر ھجوم عساکر المنود علىی باکستان ء ونزول النصر من اللہ على أھل 
الإسلام : قلت : و کانت عساکر المنود قد مجمت على بلاد باکستان من قبل 
بعامین و شھر )١(‏ فأعلن صدر باکستان بالمھاد ء فقام بذلك عساکر باکستان 
اأحسن قیام ء و أعانہا ا حاص و العام ء بما قدروا علیه من الطعام و الب اس و 
الذ ھب و الفضة والدعاء ‏ مم بالنصر ؛ فنرٴل علیہم النصر من اللہ والفتح المبین ء 
فھزموهم مع قلة عدد المملمین وعددھم >٤‏ وکثرة العدد وعددو و عددہ 
و رجعنا و اس حمد ل غالہین غانین سالین . و ا حمد لہ رب العلمین حمداً کثبر؟ 
طیباً مبا رکا فیه . نم هجم إسرائیل علىی بلاد مصر و الشام و الأردن فانعمکس 
الأمر و انقلب ا حال ء و غلبت علینا إسرائیل مع قلة عددہ ؛ نعم ! قد کانت 


)١ (‏ کان ذلك سبتمبر سنة ألف و تسع مائة خمس و ستون من العیسوی . 


اأحکام القرآن کات ْ ج ۔ ٢۲‏ 

و یذل الکفرة الثام و ینزل علیہم غضیہم ء ویخزیمھم فی الدنیا و الآحرة , أللھم 

انصر الإسلام و المسلمین ؛ و اخذل الکرة أھل الکتاب و ]سرائیل و رن 

أللھم شتت شملھم ؛ أللھم مزق جمعھم ؛ أللھم دمر دیارہم ؛ و الق فی قلوبہم 

الرعب ؛ و خالف بین کلمتہم ؛ و زلزل أقدامھم ؛ و آنزل بہم بأسك الذی 

لاقواتهغنٰ اقوم سر رسروداقشکالسپاوسھ تاور الاو اگال 
أجمعینء برحمتك یا أرحم الراحمین. أللھم طھر البیت اللقدس عن أنجاس الیہود 
و النصاری و المشرکین: و خلص بلاد الإسلام کشمیر و قبرص و دھلى و فلسطین 
من آیدی اللثام الظالمین ء با أرحم الر احمین . 


قوله تعا ی: ١×‏ إن فان راوتا الللیة ظالمی أنفسھم " 


افجرة من دارالکفر فرض على من در علیہا إذا م یتمکن من إقامة 
شعار الإسلام: سسئلۂ : الصحیح إن ال هجرۃ من دار الکفر علی من قدر علہا 
فریضة حکمة بالإجاع ء غیر منسوخة ء و هذہ الایة دلیل على وجوب ال حجرۃ 
من موضع لا یتمکن فیہ من إِقامة شرائع الإسلام . و معنی قولہ صل اللہ علبه 
وسل : ٥ل‏ ھجرۃ بعد الفتح ؛ إن مکة بعد الفتح صارت دار الإسلام و لم تبق 
ا مھت اع ر الات رس نار یل مات ایند بہپترآ 
ولا یدرك وابہم . وکون الھجرۃ فریضة لا یستلزم عدم قبول إسلامھم و الحکم 


ہانرچرلسرا مامین: ہل عتدین عصیانہم و ترك موالانہم . کذا فی الظھری 
یر تر روہ 


کل ہجرة لطلب العلم و نحوہ ہجرة لی اللہ و رسولہ : فائدة : قالوا : 
رسفففاائلآ گے اود امیس وسسوسودسأواز 
: پ٤‏ او انتفاء :و .-- 
رھد و ابتغا رزق طیب : فھی هجرة إل اللہ و رسولہ : و من أُدرکە اللوت 


احکام الفرآن-- 0ء 7.٦‏ 


ی طریقه فقد وقع أجرہ على اللہ . و اللہ تعالی أعلم ( الظھری )۲٦١٢ : ٢‏ . 
قلت : و أدخل فیه بعض أصحابنا ا حروج لتبلیغ إلی البلاد و القری ؛ ولیس 
ببعیسد . و الاحٹراز من الإأفراط و التفغریط واجب ف کل عمل . 


قولہ تعالی: اہ وإذا ضربم فی الأرض فلیس علیکم جناح أُن نقصروا من 
٢.‏ الصلوۃ :؛ الآیة . ٰ 

وفیإ مسائل . سئلے : القصر إنما یکون فی الرباعیة إل رکعتین ؛ 
دون الژنائیة و الثلاثیة إجاعاً ,. مسئلۃة : مقدار مسافة السفر ا مرخص للقصر - 
قد مر بیانہ فی سورة البقرة یق رخصة إفطار الصوم ء و البسط ف الإڑعلاء . 
ہت ہل مجوز المسافر الإتمام فی السفر ؟ : سسئلة : ہل یجوز الاتمام فی السفر 
ال مروی عن عمر ؛ و ابن عمر ؛ و جابر ؛ وابن عباس رضی الہ تسا ی عنہم ۔. و بە 
قال ا حسن ء و عمر بن عبد العزیز: و قتادة ء و مالك . و قال الشافعی و أحمد و 
الشھور من مذھب مالك : إنہ یجچوز و لکن القصر فی السفر أفضل من الاتمام 
جاعاً . و ما روی عن الشافعی من احد قوليه إِن الإتمام أفضل فقد رجع عنه کا 
فی المظھری )۲٦٢٢ : ٢(‏ . قال البغوی : وو المروی عن عٛان ء و سعد ان 
بی وقاص رضی اللہ عنہم ( أی جواز الإتھام فی السفر ) . 

والحجة لشافعی ظاہر ھذہ الابٰة ‏ فان تی الحناح یقال ئی الرخص 
لا نما کسی .رات بان نی ا حناح قد یقال ف الواجبات أبض]آً 
کقولہ تسا ی : ہ إن الصفا و امروۃ من شعائر اللہ فن حج۔البیت أو اعتمر فلاجناح 
علیه ان یطوف جا ء . قالت عالشة رضی ا الله تسا ی عنہاالعروة : لو کان:الگمر 
کا تقول لقال تصالی : فلاجناح علیه أن لا یطوف بہا . فبینت أن نی الحناح عن 
رك الفعل یدل علیى الرخصة دون ننی ا لاح عن الفعل ء فإنہ یعم الواجب و السنة 
و المبِاح جمیعاً . و حدیث عائشة رفی اللہ عنہا رواہ البخاری و مسلم و غیرھا ؛ 


أحکام القر ان سش7 ت۲ 


ہب ھت سس ھت ھت لت کک کک کچ سس کے ہے 
نقاں التلائ یىی آر رد ب اتا رك الظافر تھ ےو سی 
م(۰۷ء) رہد علة سلضا و الال تا من اف من ور 
ہیی ہے یب ہت 
اللطاب رضی اللہ عنه قلت : ہ لیس علیکم جناح ان تقصروا من الصلوۃ إن 
خفتم أن یفتنکم الذین کفروا ہ و قد من الناس ؟ فقال عمر : عجبت منہ ( کا 
عجبت ) فسألت رسول اللہ صل اللہ علیےه و سلم عن ذلك فقال : ہصدقة تصدی 
اللہ بہا علیكمء فاقبلوا صدقتہ؛ رواہ مسل. فإن التصدق با لا بحتمل القليك إسقاط 
و إن کان التصدق من لا یلزم طاعته کول القصاص إذا تصدق بە ؛ فمن یازم 
طاعتہ أولی . و إن الأمر بقبول الصدقة للوجوب . 

و احتج أہو حنیضة أیضاً ہأثر عمر بن احطاب رضی اللہ عنه قال : و صلاۃ 
السفر رکعتان؛ 77 وس رکعتان ؛ وصلوة الفطر ز كعتات وصلرة 
اٍحمعة راکعتان ء ممامغیر قصز عل لسان:محخعد صلى|اللاعایےه و سل ..٠‏ آخرج 
النسانی و ان ماجه . و بماروی أحمد ہ( أن عثان رضی اللہ عنه صلى بنی أرع 
رکعات ء فأنکر الناس عليه ء فقال : یا أیہا النساس ہ نی تأھلت مکة منذ 
قدمت ؛ و إنی سمعت رسول اللہ صلى اللہ عليه و سلم یقول : من تأھل ببلدة فلیصل 
صلوۃ الم ؛ . وج الاحتجاج ان إنکار الناس على عمٔان رضی اللہ عنہ نی امہ 
و بیانہ الظز بالنال مکة دلیل واضح على أئہ لا بچوز الاتمام ‏ و لو جاز ما 
آنکروا عليه ء و ما اعتذر بالتأھل ء بل ببیان التخییر ( بقولہ تسالل : ہ نلیس 
عليکم جناح أن تقصروا من الصلوۃ ؛ کا قال الشافعی ) . 

و قول المظھری : کیف یقول عمر رضی اللہ عنہ غیر قصر مع ان توله 
وی ضا آڈاظرر نے ری فْ 


: پہی: سیح×سنا ۷ 
ىک 5 صریح فی کونہ قصرا' 
وحدث الاحاد لو مرفوعاً ت 


سائط ں قالااوٰہ نکلت ۱ا بن وزاتۃ ان 
حمیمة بدلیل آثر عائشة رفی اس 7غا وو ت تفافاۃ ‏ سن ر ٹن 


أحکام القر آن ے افاکاکااان ٰ ہی 
فافرت صلوۃ السفر و زید فی صلوۃ الحضر ہ متفضق عليه . 

وقول الملظہری : إن عمل الراوی على خلاف ما یرویہ جرح ی الحدیث ؛ 
و إن عائشة رضی اللہ عنہا کانت تم فی السفر . فجوابہ أن عمل الراوی بخلاف 
رراقاافؤکائکا یلاکن سرساان اغوزت کاستووافالڈفرول > واللل 
007 020 ۵0ک کھرورن کا برضوھ ‏ جم از 
وی الحوف رکعة ہ رواہ مسلم مٹروك بالإجاع حیث لم یذھب آأحد إلی أن الصلوۃ 
فی الحوف رکعة . بعید من مثله ء فإن مرادہ أن الذی یصليه الأٗموم مع الإمام 


۲ رکعة ء لأنہ یعل الساس طائفتین یصلى بکل طائفة رکعمة ء ٹم یقضون ركعٰة 


کت لن الآثار قد تواترت عن النبی صل اللہ عليه و سل فی فعلہ صلوۃ اللموف 
مع اختلافھا ؛ و کلھا موجبة للرکعتین ا الس رق متا الما روککۃ . 
فکیف یعمل قول ابن عباس علی خلاف التواتر عن النبی صل اللہ علیه و سل ؟ 

تاد گرا اکاہ کا عنفرظطاھرھ ات راہ ج لزان 
یکون لترك الاأولی . فبعید جداٌ ء لن ان مسعود أنکر عليه بقوله : ہ صل بنا 
رسول اللہ صلى اللہ عليہ وسلم پھنی رکعتینلم بزد علیہاء مم صلى أبوبکر رکعتین : 
ٹم صلیى عمر رکعتین ‏ ٹم تفرقت بکم السبیل فیا لیت حظی من الاًریع رکعتان 
متقبلتان ؛ و بترك الاو لا تتفرق السبل ء ولاینکر عليه بمثل ھذا الانکار۔ 
وأأیضاً فإن الشفع الثانی لا یقضی و لا یأنم بتر کە؛ و ھنذا آیة النافلة ؛ بخلاف 
لصوم فإنہ بقضی ؛ وبخلاف الج على الفقیر فإنه بصیر فریضة إذا دخل الیقات ء 
وخلط النافلة بالفریضة غیر مشروع . و اللہ تسا ی أعل و البسط فی الإعلاء ۔ 

سفر المعصیة بنیح القصر : مسسثلة : سفر العصیة پیسح القصر عند 
أی حلیضة لعموم ہذہ الآيٰة ء و قالت الأئة اثلدنة : لاپبیح ٴولیس مم 
ما یکن التعویل علیےه من ا حجة ء قاله اللظھری .)۲٠٢ : ٢(‏ 


أحکام القرآن ست جك 


ان ابندام السفر وااہالہ :مر ئلة : إذا فارق السافر بیوت الصر صل' 
8 6 6 ہسہص ص ‏ لی رذ 5سن اع نت 
اوہ رک ھی راظظرات می روسمرا ا اسر ال رف جوا 
و فیہم الأسود و غیر واحد من أصحاب عبد اللہ . و لنا : إن الإقامة یتعلق بدخول 

الصر ؛ فالسفر یتعلق بالحروج منہا . روی ابن آی شیبة عن علىی رضی اللہ عنه 
أنه خرج من البصرة فصلى الظھر أربعاً یعنی قبل التجاوز من بیوت المصر . نم 
قال : ہ لو جاوزنا ھذا ال حصن )١(‏ صلینا رکعتین؛ . و کذا إذا رجم من 
السفر وآراد دخول بلدہ صلى رکعتین ما م یدخل بیوت مصرہہ فإذا دخل البیورت 
زوا رطارزطائات-کورشیافہ۷دھوال :ءکعون ووطاجاھ عطاقد رود 
ری البیوت ے فلا رجع قیل لە : ہذہ الکوفة ء قال : لا ء حتی ندخلھا . رید 
آنہ صلى ر کعتینو الکوفة برای منہم وروی عبد الرزاق قال : اخہرنا الٹوری 
عن وقاء بن أیاس الأسدی )٢(‏ قال : خرجنا مع علی رضی اللہ عنه و نحن ننظر 
الکوفة فصلىی رکعتین ؛ نم رجعنا فصلىی رکعتین و ہو ینظر إل القریة ۔ فقلنا 

زوس ارات دی ‌جرنظاا: اکلازز زی صت ووعتق) 


مدة الإقامة الی یم ھا الصلوة : مسئلۂ : إذا نوی ا مسافر إقامة أربعة 
آیام غیر یوی الدخول و ا روج نی بلد أو قریة صلى أربعاً عند مالك و الشافعی : 
وعن أحمد إن نوی إقامة مدة یفعل فیہا اکٹر من عشرین صلوۃ آتم . و احتجوا 
ما روی عطاء ا حراسانی عن سعید بن ا مسب قال : امن اأٌجمع علىی آربع و۸ن 
مسافر آئم الصلوۃ, . و قال ہو حنیضة : لا یتم حتی ینوی إقامة خمسة عشر بوماً 


2ڈ ٹ.-تۓوییۓ‌یپ 


1 رکسرووا حاون تا اکسی ۵فَ×سسصست 

ر7 )ومن ا ل0قئ 00ل باس بہت و فا0 اہر خم٢:‏ 
. صالح ؛ روی لہ النساتی و أبو داد فی مراسیله . و قلت نی الاعلاء : لا أعرفہ ؛ 
و ھذا من عجائب ا مسامحات ء فالرجل معروف : و ہو حسن ا حدیث عل آصلنا. 


نے ممسمسمسمفچووہدوووچزہ سے ہے ۔۔ ہے مصمحے سرھ رہ ہے ام 


احکام القرآن 00۷ ج ۔ ٢۲‏ 


فی مضر أوقریة ء ولا عبرة بنیة الإقامة فی الصحراء و الأخبیة . لە ما صح عن 
النی صلی اللہ عليه و سلم أنه دخل مکة ی حجة الوداع صببحة رابعة ذی ال حجة 
ہوم الأحد ء فلا کان یوم الثرویة امن ذی الحجة یوم ا لحمیس توجہ إ ی منی : 
و بعد طلوع الشمس من یوم عرفة توجه ال ع لم فلا فرغ عن الحج بات 
پاحصب لیلة الأربعاء ء ٹم طاف طواف الوداع سحراً قبل الصبح ؛ وخرج صبیحة 
الیوم الرابم عشر ؛ ات 2 ا907 آتاء بمکة إلی یوم الترویة أربعة آیام 
ولیالیہا کوامل . فظھر بذلك بطلان قول مالك و الشافعی . قال المظھری : دون 
قول آحمد ؛ حیث صل النی صلی اللہ عليه و سلم یمکة عشرین صلوظ م بزد علیہا 
6) ات ۰ رسکی وص اد جات احظلق مک 
صبیحة الرابعة من ذی ا حجة فالظاہر نہ صلی الصبح یمکة ء ثم خرج یوم الترویة 
بعد ما صلى الفجر ؛ فھذہ إحدی و عشرین صلوة کوامل . ومن ادعی غیر 
ذلازقوولیات عقات:: 

و أما قول ابن المسیب فقد اختلف عليہ فیه ؛ فروی ھشیم عن داد بن أئی 
ھند عن سعید بن المسیب قال : إذا أقام للسافر خحمسة عشر یوعاً و لیلة انم الصلوة؛ 
و ما کان من دون ذلك فلیقصر . فالظاھر أنه کان یقول بالاربع قبل وقوفہ 
علی قول اہن عباس و ان محر رضی اللہ عنمعا مم رجع ای قوفا؛ فقدروی 
اوچوسھط می ذو مو کافسس راوففائ فا کو سرت شز تل : 
اذا قدمت بلدة و أنت مسافر و نی نفسك أن تقم بہا خمس عشرۃ لیلة فاکل 
الصلوة بہا ٭ و إن کنت لاتدری متی تظعن فاقصرھا . و یروعن أحدامن 
السلف خلاف ذلك: فثبت حجتہ . ولو ثبتت الروایة عن سعید من غیر معار ضة 
ما جاز أن یکون خلافاً علیںا ‏ فکیف و قد اختلفت الروایة عده ؟ و أبضا 
مدة الإقامة و السفر لا سبیل إ لی إثباتہا من طریق ا قاییس ء و انا طریقھا التوقیف 
اوفقاتہ رر مسب االاقافاعل ےت می روہ سالگ بت 
فیثبت خحمسة عشر یوما أُنہا إقامة صحیحة ء و یثبت مادونہا . و کذلك السلف 


احکام المراں ۸ن ج‌َ 


قد اتفقوا علی الڈلاث أنہا سفر صحیح پتعلق بہا حکم القصر و الإفطار ء و اخٹلفرا 
ناوات انت و اللہ تسا ی أعلم . کذا یق أحکام القرآن جصاص ملخم) 
)ی620 ۴ت ۱ 


وروی ابن أبی شیبة بسندہ عن مجامد ان ان مر قال : ٥‏ إذا أٌجمع عل 
إقامة خمسة عشر أئم ۰, و قال محمد نی کتاب الآئثار : ثنا آبو حلیضة تنا موسی 
ان مسلم عن مجاھد عن ان عمر رضی [وففواول-. ر (ذاکلت سام زففات 
نفسك علی إقامة خحمسة عشر یوما فأتم الصلوۃ ءتوزإذا کو لا تووی ون وتنااۃ 
فاقصر ؛ کذا ی اللظھری ۲٦٢ : ٢(‏ ) و البسط ی الإعلاء . 


من لم یعزم الإقامة و برید أن مخرج غداً أو بعد غد یقصر : مسئلۂ : 
ولو دخل مصرآ ( أو قریة ) پرید أن یخرج غداً أو بعد غد أو متی انجز حاجنتہ 
وم ینو مدة الإقامة حتی بٹی على ذلك سنین قصر أبداً عند اہیمھوز ؛ وہو أحد 
الال انفاقی رتا اللہ وی قول : یقصر أربعة عشر یوما . وأرجح أقوالہ 
یعصر سبعة عشر و ینّم ثمائیة عشر ء لحدیث اہن عباس قال : ہ سافر رسٰول اللہ 
صلى الہ علیبے و سلم سفرا فصلى سبعة عشر یوما رکعتین رکعتینہ قال اہن عباس : 
١‏ فنحن نصلى إلی سبعة عشر رکعتین رکعتین ء فإذا أقمنا اکثر من ذلك صلینا 
أربعا ٤‏ . رواہ الترمذی و قال : ذا حدیث صحیح . ولا حجة فیه ء لأنہ انففتا 
الإقامة تلك المدة ء و الظاھر لو زادت لذام القصر ؛ کذا نی الظھری .)۲۱٦:٢(‏ 
فلت : وفی الصحیح إن ذلك کان عام الفتح ؛ فأقام بمکة تسعة عشر یوما یقصر 
الصلوة ‏ وم یکن ما ا ا اما ات اہ ری رر ںا 
ھوازن هل عز موا على قتال المسلمین ُم جنبسوا ؟ قال المظھری : وقداروی أحمد 
ر بن داؤذ اع ن1جاززاقال :/9أنام رسول اللہ صل اللہ عليه و سلم تبوك عشرن 
یوما یقصر الصلوۃ ٥‏ . و رواہ البیتی ( أيضاً ) بسند صحیح ء مم حکی عن عبد الرزا 
وعن الیتق بسندہ ان ان عسر قال : ہ ارتج علین اتلج ونحن پآذریجان-لڈ 


احکام الثرآن ۱ ۸تت ج ئ 


تھے سو سس یس سکس چان 
اہر یق غزاۃ؛ فکنا نصلی رکعتین ؛ و فیےہ اذہ کان مع غیرہ من الصحابےة 
رفعلون ذلك . 

لا تصلى احمعة بکل مکان: و آخرج عبد الرزاق عن ا حسن قال کنا 
مع عبد الزحان بن مرة ببعض بلاد فارس سلین فکان لا بجمع ولا یزیند علىی 
رکعتین؛ . ( فیه دلیل على أن ا حمعة لیست کالظھر تصل ہکل مکان ؛ بل ھا 
شرائط معلومة لا تودی إِلا بہا ) . و عن آنس بن مالك نہ کان مع عبد ا ملك ىن 
مروان بالشام شھرین فیصلىی رکعتین رکعتین ک0 یطاافافوع تو( ٢‏ ھتہ . 
ماق امن چون او یت لاف ا حا از حاجن ای قدم 
الشام لاجلھا . ٣‏ 
إذا سافر فی سفیئة فیہا أھله و مال و کذا الکاری الذی بسافر دائاً یقصر 
عند الثلاثة ء لإطلاق النص . و قال أحمد : لا یقصر ( المظھری ) . 


نیة الاقامة من أھل الکلأ حیحة : مسئلة : نی ة الإقامة من أھل الکلڈ 
وأھل الأخبیة قیل : لا یصح ؛ و الصحیح |نہم مقیمون ء لن الإقامة أصل ؛ 
فلاببطل بالانتقال من مرعی إل ی مرعی ( المظھری ٢‏ : ۲۱۷) . للا إذا کان بین 
الرعیین مسافة قصر فیکونون مسافرین فی الطریق ء فإذا أقاموا بالمرعی الثانی و 
نووا الإقامة بە صاروا --تس” 

إذا اقندی المسافر با مم آتم الصلوة : : إذا اقتدی ا لمسافر پمقم 
جرہ سی وطااف اظار ہا عتاافت ہرر یت إنااز:زاکْنۃ اس 
صلوتہ آتم و إلا فلا ء و قال إحاق بن راھویە : یقصر ا مسافر خلف القم . روی 
احمد عن موپنی بن سلمقاقال : ٭ کنارمع,ان عبعاس يمکة فقلنا : إناإذا کنا 


. یقاس عليه حکم مدیر البابورء والطیارات ء والسیارات ء وتوھا‎ )١( 


اأحکام القر آن رر ج2 


سے ےت 
دسڑٛسھے سے 


فیا اریم لا 9 رضاح کون ناك : تل سنة أی القاسم صلی اللہ 
علیے و سل ؛ ( المظھری ٠: ٢‏ ۷) فداہ آباءنا و اُمھاتنا و نفوسنا . 


بقضی ا مسافر صلوۃ ا لحضر ف السفر تامة: مسئلة: من فانہ صلوۃ ا حضر 
تا فائع+الینر دتفظافاا اه . قالااان النذر: .لاأعرف فیه خلافاً إلاشیذا بحکی ۔ 
عورتاو اق اسر ای انت اطاورسنر 
عند أئی حنیفة : و مالك ۔ و أحد قول الشافعی ؛ و عند أحمد یتم ء و ہو آصح 
قول الشافعی ( الملظھری ٢‏ : ۲۱۷ ) . لن القصر رخصة عندم| فیختص بالسفر 
تخلیراداءہ 

إذا صلی ا مسافر بالمقیمین صلى رکعنتین وآتم من خلفه: مسئلة: إن صلى 
الملسافر باللقیمین صلی رکعتین ؛ وأتم اللقیمون صلوتہم إجاعاً . عن مران بن حصین 
رضی اللہ عنه قال : ١‏ غزوت مع رسول اللہ صلی اللہ علیه وسلم وشھدت مع 
ٴ الفصح : فأقام یمکة نمان عشرۃ لیلة لا نصى إلا رکعتین ۔ یقول : و یا ال مکة 
صلوا أربعا (و فی روایة : أتموا صلوتکم ) فإنا قوم سفر ؛ رواہ الترمذی و صححه 
والظیٰ ٣‏ ×1.) . وبابشملة فإن قوله تصالل : ہ و إذا ضریتم فی الأرض؛ 
خ- 90000 ھا رت اض لے ھووا ضس راتافات ر ک0اانولہ: 
٦‏ ان تقصروا من الصلوۃ ٤‏ مجمل ئی کیفیة القصر و قدرہ .. قد بیانما ہیں۔ 
و البیان یلحق ا بین ؛ فکل ذلك منسوب إلی الفر آن . فاندفع قول القائل : 
فا سائل 0او سسرمااکترالالاالست وفافا لان رصدوھروااٹت 
7 الاحکام القظتست التزاآت:. 

قوله تعسالی : ( إن خفّ ان یفتنکم الذن کفروا إن الکافرن کانوا لکم 

عدراً میینا؛ 

ا حوف لیس بشرط بلواز القصر إجماعاً خلافاً خوارج: ظاھر الایة إِ 

ا حوف شرط بلحواز القصر . و بە قالت ا حوارج : و الاجاع على آنە لیس بشرط 


أُحکام الفر أن جات 
کات خرج خرج الغالب ٠‏ فإن غالب أسفار النبٍی صلی اللہ عليه و ام الا 
مظنة انحوف : غپلا حکم لھذا الشرط + تھا ئی قوله تعسا ی : ٦‏ و ربائکم اللانی 
ی حجورکم ؛ . و قد تظاھرت السنة وئواارت الآثار علىی قصر الصلوۃ فی 
حالة الآمن عن رسول اللہ صلی اللہ عليه و سل ؛ وعن آں بکر؛ وعمر 
کلھم صلوا بمنی رکعتین آمن ما کانوا واکٹرہم لا بخافون إلا اللہ . 


۔۔۔ ہے سے نسےتےجےےتستتت تچ جلسں ‏ تصسےسسل سے سس ۔ رت 


الحوف فی صلوۃ ا حرف شرط إجاعاً : وقیل : قوله : ہ إن خفم 
متصل ما بعدہ من صلوۃ ا حوف منفصل ما قبله ء و ھذا و إن کان بعیداً من 
حیث النظم لکنه قریب من حیث ا عنی . إذ الحوف فی صلوۃ الحوف شرط إِجاعاً 
ول یذکر فما بمد : فعل هدذا جزاء الشرط محذوف دل علیے ما بعمدہ یعنی : 
إن خحفمم ان یفتنکم الذین کفروا فلانت رکوا ا حزم والمھاد فی حالة الصلوة . یوٴیدہ 
ناظا لال ریا ری ضط آن ابزت اگلگاتی رف قاع ےتال اف رن 
قوله تعا ی : إذا ضربتم فی الأرض فلیس علیکم جناح أن تقصروا من الصلو٥٥.‏ 
ہذا القسدر . نم بعد حول سآألوا رسول اللہ صل اللہ عليه وسام غن ضصلوة'اظطرف 
فتزل ہ إن خفتم ان یفتنکم الذین کفروا ) الایۃ . و أخرج ان جریر نحوہ٥‏ عن علی 
روضح اقاضتے گڈاتان ا وی( ٠۰۲‏ ۱5۸۸) . 

اعلم أنه روی صلوۃ ا حوف عن رسول اللہ صلی اللہ علیه و سلم علی وجوہ . 
قال الحافؤظط ان حجر : رویت صلوۃ اٰحوف عن الانی صلى اللہ عليه و سل علی 
أربعة عشر نوعا : ذکرہا ابن حزم فی جزء مفردء بعضھا نی صحیح مسل و معظمھا 


۰ 
ٴَ 


فاوعت اوت :رک اوس ماافاوتمواصسدعٛاتمسوکنائق 
الظھری )۲۲٢ : ٢(‏ . 


رجرہ صلاۃ ا خرف المرویة عن رسول اللہ صل الله علیه و سا کھا 


أحکام القرآن ‏ :2 ج۔ ٢۲‏ 


الروایات ما نصہ : واختلاف ھذہ الگار تدل على أذالاہی صلی اللہ عليه وس 
قد صلى ھذہ الصلوات علیى اختلافھا حسب ورود الروایات بہا علىی ما رآہ النی 
صلی اللہ علے و سلم احتیاطاً فی الوقت من کید العاہو ء و ما هو أقرب إل الحذر 
والتحرز علىی ما أمر اللہ تعا ی بە من أُخل اخذر ی قوله: و و لیأخذوا حذرھم 
وأسلحتہم ۰ . و لذلك کان الاجتہاد سائغا یق جمیع أقاویل الفقھاء علىی اختلاٹھا 
الاأن الأوى عندنا ما وافق ظاعر الکتاب والٴصول ؛ فیکون الکلام فی الأفضل 
منہا کاختلاف الروایات فی الترجیع فی الاذان ء وف تثية الإقامة ‏ و تکبیرات 
ادن راللگارتی رر غرشك ۔ فی ذ مت ال ارہ نیرسن ان یق 
اعتاریت کات الااوسسسا نا فو طامغو ا والاول (۴۱۲۶۴). 


وقد بین قبسل ذلك أن أشد هذہ الاأقوال موافقة بظاہر الأیة قول آئی حنیفة 
ومحمد ء مم آیدہ بالأصول ٤+‏ ومن جھة السنة بما رواہ الزھری عن سالم عن آبيە 
(عص٢د‏ اللہ بن ممر) رواہ آبو داواد ء قال : وكکذلك رواہ نافع و خالد بن معدان 
عوران +ر:عوظلاق صن افتفامورسل . نالااو:دااد: رك نال سروف 
ویوسف بن مھران عن ان عباس رضی الله عنم ؛ و كکذلك روی یونس عن 
الحسن عن آبی موسی رضی اللہ عنه أنە فعله . و قول ابن عمر رضی اللہ عنہا :ٴ 
افقضی ھلاء رکمة وھہولاء رکعةء یدل على أنہم قضوا على وجہ بجوز القضاء 
رمیرآن رجح ای إلالقام اأؤل : ر جات الأرووقفت رسورعلت ” 
ٹوساسیرافائفاکخرککاؤککوووسات. راف ں وٹ عضورت یح 
اووسوسن عطاارن سریں رو ڈالاف اڈار نل افھر شحیت 
و سلم صلی فی حرۃ بنی سلیم صلاۃ ا حهوف ء قام فاستقبل القبلة وکان العدو ف 
غیر القبلة ء فصف معہ صفاً واحداً ( معہ ) و صف واحد صف السلاح واستقبلوا 
العدو ء فکبر رسول اللہ صلى اللہ علیے و سل و الصف الڈی معہ ء مغ رکع 
ورکع الصف الذی معہء ئم تحول الصف الذین صفوا مع النی صل اللہ عليه وس 


- أحکام الفر آن مو ٹڈ 
فاخڈوا السلاح ؛ و حول الآخرون فقاموا مع النی صل اللہ عليه وسا ء 
فرکع النی صل اللہ علیه و سلم و رکموا و سجد و سجدوا : مم سل انی صلى 
الہ علبه و سلم ‏ فذھب الذین صلوا معہ ؛ و جاء الآخرون فقضوا رکعة ٠‏ فا 
فرغوا أخذوا السلاح ‏ رظان الائزاوات:ر صلزا کت ٤‏ فکان للنی صلى الہ 
علیه و سلم رکعتان و للقوم رکعة رکعة (مع الإمام و رکعة رکعة لأنفسھم ) . 
فبین فی ھذا ا حدیث انصراف الطائفة الثائیة قبل قضاء الرکعة الأولی ؛ و ہو 
و و افو عموسفشاست رتاحقمق ‏ 


3ئ 


لت : ر نکاس وزتاص راتا فاقازمد ما دک دت ان کر 
رضی اللہ عنہا عن البخاری ما لفظه : و لیس فی روایة ابن عمر رضی اللہ عنم هذہ 
أن أی الطائفتین یتم صلوتہ أولا بعد رسول اللہ صلى اللہ علیے و سل . نم قال : 
و اختار أُبو حنیفة من وجوہ صلوۃ الحوف ہذا الوجه الأخیر ول بجوز سواھا 
)۲۲٢ : ٢(١‏ . و ھذا خلاف ما قاله ال حغصاص رحم الله : إن الاختلاف إغا 
ہو فی الأوی و الأفضل لا فی الحواز و عدم الحواز ؛ فن ذہب إل ی وجہ منہا غیر 
معنف علیہ نی اختیارہ ‏ کا مر و ہو الحق عندنا ۔ و البسط ‏ الإعلاء . 


قوله تعا لی ؛ و إذا کنت فہم فاقمت هم الصلوۃ ؛ الارة 


جواز صلوة اآحوف بعد صل اللہ علیه وسل أیضاً :سئلۃ : وبناء 
علی کونہ صلی اللہ علبه وسلم فیہم کا ینطق بە ظاہر النص قال أبویوسف رحمه 
الله : کانت مختصة بە صلى اللہ علیه وس غیر مشروع بصدہ ( بل تصلی بإمامین 
سسستت صلی اللہ علیه و سل لیست کصلوۃ خلف 
٥ء‏ فیتحمل فیہا ما لا پتحمل تی غیرہا ؛ بخلاف الصلوۃ خلف |مامین فاکثر 
سسیہ سسرت سوہ سسسیب, ۶۰۰۰ 
بعصد النبی صلى اللہ عليه و سلم ء و الأئمة نوابہ نی کل عصر . وہذا جری علی 


أحکام القرآن کی را و 


عادة الثر آن فی الخطاب النی صل اللہ عليے و سل و القصود جمیع الأمة ء کا 
پی قوله : ہلا تك فی مریےة منہ؛ (ودأقم الصلوۃ لدلوك الشمس ؛ الایة) . 
و الحجة على جواز صلوۃ ال لوف بعد رسول اللہ صلی الہ عليه و سلم ان الصحابة 
رضی اللہ عنہم صلوا صلوۃ ال وف بسدہ صلى اللہ علیےه و سا من غیر نکیر ۔ 
فصار إجاعاآً . روی آبو داد أنہم غزوا مع عبد الرحان مرة کابل فصلی بنا 
صلوۃ ا حوف . وروی عن على رضی اللہ عنە آنه صلاھا یوم صفین . و قال 
کرزی : اص عوسی ىاھ ومچوووظسرفتائرووہ اکا 
روی صالح بن خخوات عن النی صلی اللہ عليه و سلم ۔ وروی البیہتی بسندہ عن 
أں موسی 01 نہلالکھگا ا ں مان 1ئ اط با رد 
ابن آی وقاص آنہ صلى صلوۃ ا لوف بحرب مجوس بطبرستان و معہ الحسن بن 
22ات1۷۷2 زاظاانت ط۷ کاڈکا ودک مہوت اکلہ ھن 
اب0 رووی ارظاوت راھان می روز تل نَرمحفلاویپیرکا 
مع سعید بن العاص فقال : أیکم صلى مع رسول اللہ صلى اللہ علبه و سل صلوۃ 
ا حوف ٢‏ فقال حذیفة رضی الله عله : آنا فصلىی مع ہولاء رکعة و مع ھولاء 
رکعة ٤‏ کذا فی المظھری ٢(‏ : ۹١۲)۔‏ 


قللت : ذکر اہلخصاص رحمہ اللہ عن آبی یوسف فی ذك ثلاث روارات 
(ووادا سز سر 0افت رکا رئاف تر ت تام ینز کن 
ا( 0ات ون ا0اہ اوسافازہترت ااکسضوسسوسوتان 
بن اتل : إذااکافاالفلاا بینم ووالِلااجل انا طائنیئ کی روانکررن 
ورکع وبرکعون جمیعامعهے و سجد الإمام و الصف الأول ء و یقرم الصف 
الآخر ی وجوہ العدو الخ . والثالئة آنە لا تصلی بصد النی صلى اللہ عليه و سلم 
صلوۃ احُوف باإمام واحد: وانھا تصلىی بإمامین کسائر الصلوات .)۳٣٣ : ٢٢‏ 
وظنی أن أبا یوسف رحمہ اللہ قال بالقول الثالث قبل اطلاعہ عل فعل الصخابة 


أحکام القرآن ےت تقاا انت 1چ ۲ 


صلوۃ اخ حوف بعد رسول اللہ صلى اللہ علیه و سلم من غیر نکیر ء فلما ثبت عندہ 
آفلان عطفی یو ات تو رچوورد وی اتا راوس ری 
و سعید بن العاص ء و عبد الرحان بن سمرةۃ رضی اللہ عنہم ٹی آخرین منہم صلوا 
صلوۃ اننوف بعد النی صلى اللہ علیہ و سلم من غیر خلاف یحکی عن أحد منہم 
و مثله یکون إجاعاً لا یسعی خلافہ فرجع إلی قول عامة العلماء . فافھم ٠‏ و اللہ 
تعالی أعل . 

کون :ظلاۃ ارہ لا دالاطو نہ از فا ظاا تی 
ا حضر عضد ال لحمھور خلافاً مالك ؛ فیصى بکل طائفة رکعتین ؛ ویص ىی 
الغرب بالاو لی رکعتن وبالثائیة رکعة . واللہ تصالی أعل (الظھری 
7٦‏ اف ووئرسلیٹ جار آن یکر ات لعووبزلجوات 
. علیہ وسلم صلی بکل طائفة رکعتین ؛ فجائز أن یکون النی صلی ال عليه وس 
مقما حین صلاھا کللك ؛ ویکوٹ وم : و إنہ سلم ی الرکعتین ء 
اراد به تسلیم التشھد. فان قیسل : کیف یکون مقرما فی البادیة وھی 
ذات الرقاع و لیست موضع الإقامة ء و لا ھی بالقرب من الدینة ؟ قیل اے ۔ 
جائز آن یکون النی صلى اللہ علیه و سلم حین خرج من المدوےة لم پنو سفر تلاث 
(ہل أقل منہ ) و انا نوی ی کل موضع یبسلغ إليه سفر یومین( أو أقل ) فیکون 
مقیا عندنا و إن کان فی البادیة . مم ذکر الاختلاف نی صلاة الغرب ء فقال: 
قال أبو حنیفة ء وأبو یوسف +1 9نی ان 1 تع 
نتر ایوہ اقشی: 'بدضزھرا ظا امھ رکسشیس ای کسی( 
ات مالگار او رو او اع جاظاااز ای تا وااکفکرسروں دس 

لا تصح الصلوة فی حال القتال:مسئلۂ : قال أہو حنیفة ء و أبو یوسف : 
و محمد ؛ و زفر ۔ رحمھم اللہ ۔ : لا یصلى لی حال القتال ء فإن قاتل فسدت 
صلوتہ . و قال مالك و الثٹوری : یصلى !ماء إذا لم یقدر عل الرکوع وال-جود . 
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و قال ال حسن ن صالح : إذا م یقسدر علی الر کوع من القتال کبر بدل کل رکعة 
کاورے رجصاللافاتیٰ ‏ لاس حاتوحصرت تلالض روطین اطلان 
فإِن تابع الضزب و الطعن أو عمل علا بطول بطلت صلاتہ . قال ابخصاص رحمه 
اللہ : و الدلیل علی أن القتال یبطل الصلوۃ ان النی صل اللہ عليه و سلم قد صلى 
صلوۃ اللوف فی سواضع علی ما قدمنا و م پصل یوم ا حندق فی أربع ناوات 
اکا فسوی سا ه+ضوفا×: ١‏ ملا الله بیوتہم و قبورھم ناراً کا شغلونا 
عن الصلوۃ الوسطی مم قضاہن على التر تیب . فأخبر أن القتال شغله عن الصلوة ء 
ولو کانت الصلوة جائزةۃ فی حال القتال ما ترکھا کا لم یترکھا فی حال الحوف 
یھو عقات و سوکافہ اسامو حصووعت سال( اظطلوکاتجل خلظات :ان 
النبی صلى اللہ علیيه و سا صلی بذات الرقاع صلاۃ الحوف ء وقد ذکر حمد بن 
إسحاق و الواقدی ان غزوۃة ذات الرقاع کانت قبل اللحندق ( وم یکن فیہا قتال 
م غزاہا بعد خیبر و حضرھا أبو موسی الأشعری رضی اللہ عنه و کان قدومھا 
من الحبشة عند فتح خیہر کا فی البخاری و غیرہ ) فثبت بذلك أن القتال ینانیف 
الصلوۃ ء و آأن الصلوۃ لا تصح معه انتہی .)۳۲٣۲٣ : ٢(‏ 


الذ کر على وجھن أفضلھما الذکر القلبی : مسئلبة: الذ کر علىی وجھین : 
الذکر ہالقلب ؛ وھو الفکر فی عظمة اللہ وجلاله وقدارتق وفما بی خلقه 
ہوم ن0 سیئر سس ارت وت 
ألذ کر بالاسا سو و التسبیح و التقدیس . وروی عن ابن عباس قال : 
دم بعذرر أحد فی ترك الذ کر إلا مغلوباً فی عقله ۰ . و الذکر الأول أشرفھا 
رَأعلاشافالات نالازشساکی رعساقزااکاتن--: جوتتا رادبرالڈگزازائزاانۃلاکا 
ق قوله : و الذین یڈ کرون اللہ قیساماًو قعسوداً و علی جنوہہم ہ لن الصلوۃ ذ کر 
اللہ تسا ی ء و فہا أأیضا اذ کار مسلوئة و مفروضة .و الدلیل عللى آنہ م پرد بہذا 
الڈ کر الصلاۃ آنه آمر ہےە بعد الفراغ من الصلوۃ بقوله تعالى : ہ فإذا قضیّم 


احکام القرآن 0 ۱ ت٢‏ 


الفار :فا رااقافافار ننزدا ر ءوضوسک اتی ر٢‏ : ۳۲۴۳ء . نلفاۃ؛ 
ریہ عو کرت ھا اھسان تر اپ سر انی متا 
گرصسنسرساااہت سے ۱ زذاحووت اسر اتا باؤکر 
القلی و مر اقٹگل ر يف من الذکسر اللسای خارج الصلوةۃ إِذا کان 
اإذکر باللسان یشوش القلب ء و إلا فاہمع بینہما آفضل و أولی فی کل حال ء 
قاله سیدی حکم الأمة رحمة اللہ علییه . ولا بچوز الاکتفاء بالذکر القلی فی 
الصلوۃ إجاعا إلا إذا جھر الإمام بالقراءة قرأ ا ماموم الفانحة فی لا یی 
معانیہا ومبانیھا ء فیستمع و ینصت لقراءة الإمام ؛ کنا ہو مذہب آىی حنیفة: 
و مالك وأحمد ٠‏ وظی ان الشافعی رحمہ اللہ أیضا لا بیبح للمةتدی آؤتتا 
حین‌یقراً الإمام جھراً ء بل یقرأ اللماتحة فی سکتانہ و بطیل الإمام السُكتة بعد قوله : 
دو لا الضالین؛ و اق تعالی اع ۔ 


قوله تعا ی : فاذا اطمأنتتم فأقیمرا الصلوة إن الصلوة کانت على الوٴمنن 
۱ سس 


س سرک سرت فیس سی سوہ 
رر کانہا و شرائطھا ء و لا بجوز حینٹذ فی الصلوۃ ما بجوز فی حالة الحورف . إن 
الصلوۃ کانت على ا لموٴمنین کتاباً موقوتاً أی مکتوبا مفروضاً حدوداً بالاژوقات 
لا بچوز [خراجھا عنہا ما أمکن . و لا دلیل فی الآیة علىی جواز الصلوۃ فی حالق 
اظازات ر الطاقتر کتاھٹروت کس ا ہی و استدل عليیه 
البیضاوری بہذہ الایة ٦را‏ کات الصلوۃ :جا ٹی حالة ا مسابفة 0 رھ گا 
ذکرھا َلفذا وع اہحنوب ؛ فإذا ‏ م یذ کر ٔ عدم الواز ( الظھری 
8۲7۲ . قلت : و لعل الشافعی رحمہ اللہ منھا أباح الصلوۃ حال ا حرب إذا 
حارب بعمل قلیل ء کالضربة و الضربتین والطعئنة و الطعنتین ء کا قالہ ابغصاص 
وقد مر و ہو مما یسوغ فی الا جتہاد ؛ فافھم . 


ُّے تج 
احکام المر ان ے۸ انت ج۔ 


لا مجوز ابحمع بن الصلوتین فی السفر إلا صورۃ : مسلحات “الا از 
بات الاوق ر اکن ار اقات سپو و ختیاغ از الک تر الکپچاوظاعرون 
رعایة الأوقات ء فلا بجوز ال حمع بین الصلوتین فی وقت إلا إذا ثبت بالتواتر و 
م یثبت إلا فی الحسع بین الظھر و العصر بعرفة جمع التقدی ؛ و إلا ی ابع 
بین المغرب و العشاء بمز دللفة جمع التأآخیر لەمجاج . و آما ارلحممسع بین الصلوتین فی 
السفر أو للمرض فلم یثبت إلا بخہر الآحاد ء فلا یعمل بە إلا بطرییق ال مع صورة 
بأنذ یصل صلوۃ فی آخر وقتہا و الآخری فی أول وقتہا کا ورد به التصریح ئی 
اض ۳۵71ای د کرام ںی ف66ااستوں اکا لہ میں ناسل انت 
لغ ائراین کا گوونوتا نزاؤافی کؤناالؤئاالکل علزاۃ راقالاعل تو 
و لذا قال رسول اللہ صلى اللہ علیے و سلم : و إمنا التفریط أن یوؤ حر صلوۃ حتیٴ 
تخل رت الافرو۔ . 


بیان ما أجمع عليه من أوقات الصلوة : مسئلۃ : أجمعوا على أن وقت 
الظھر بعسد الزوال إ ی و قت العصر ء و العصر إلی غروب الشمس إلا أنه بکرہ 
تحریاً بالإجاع بعد إصفرار الشمس ؛ و وقت الغرب بعد غروب الشمس إلی 
غيبة الشضق ے ء و العشاء بعد غروب الشفق لی طلوع الفجر ؛ لکن ا ختار 
بالإجاع أن لا یوژخر العشاء بصد نصف اللیل ؛ و الفجر بعد طلوع الصبح المعترض 
ِل طلوع الشمس ؛ کذا ی المظھری )۲٢٢ : ٢(‏ . 


اختلفوا یق آخر وقت الظھر : مسئلے : اختلفوا یق آخر و قت الظھر؛ 
فابحمھور علی ان وقت الظھر إلی بلوغ ظل کل شی مثله سوی فیٴ الزوال 
و قال أبو حنیفة : آخر الظھر إلل ا ثلین . و احتج أبو حنیفة بحدیث آبی ذر ی 
الصحیح ہ آنہ صل اللہ علیه و سل أمر الموٴذن أن یہرد بالظھر و قال : ابرد ارد 
و انتظر و انتظر حتی ساوی الفیٗ التلول ‏ و قال : إن شدة ا حر من فیح جھنم :. 
و إذا ساوی الفی التلول و ھی منبطحة زاد فی الٗشیاء النتصبة عل اٹل قطعاً : 
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فدل علی بقاء وقت الظھر بعد ا لمٹل . وقال أبو ھریرةۃ رضی اللہ عنه : ہ صلى 
الظھر إذا کان ظلك مثلك ٤‏ والعصر اذا کان ظلك مثليیث ہ رواہ مالک فی الوٴطا. 
و ہو یدل على بقاء وقت الظھر بصد ا ٹل أیضاً . و اتفقوا على أن آخر وقت 
الظھر ما المثل و إما المثلان ؛ فلم| ثبت بقاء الوقت بعد المثٹل ثیت بقاءہ لی الڈلین . 
و ہل مما نی على المظھری حیث قال : و أما آخر وقت الظھر فلم یوجد نی حدیث 
صحبح ولا ضعیف آنہ ببتی بعد مصیر ظل کل شی مثله ء ولذا خالف آبا حنیفة 
صاحباہ و وافا الحمھور ٢(‏ : ۲۲۷) . و قد اعترف الحافظ ابن حجر بدلالة 
حدیث أی ذر حنی ساوی الفیٗ التلول على بقاء وقت الظھر بعد المٹل ٤‏ ولکنہ 
حمله علی إرادة الحمع ہین الصلوتین نی السفر . و ہو کما تری تمشیة المذہب ؛ 
فإِن قولہ صلی اللہ علیے و سل ی ھذا الحدیث : وہ إن شدة ا حر من فیح جھم ہ 
یدل علی آنہ م یرد إلا الإہراد ‏ ولوکان قد أراد الحمع بین الصلوتین لقال للموژذن 
إنا نزیسد اباممع . و البسط فی الإعلاء ء فلیراجع ۔ 


الشغفق البیاض عند أي حلیفة : مسئلة : الشفق ا حمرة عند ا لحمھور 
وھو روایة عن آئی حلیفة رحمہ اللہ ؛ و الشھور من مذھبہ أنہ البیاض التی بعسد 
دہ جمھا را گت مشترك بینہا ؛ ولا یزول وقت الغرب ولایدخل وقت 
القفاء بالضاف مروالان قراط جظلاقت فإمقمالا ےی روالتاود تس واازقتت و ھا 
بعدہ . احتج اللحمھور بقولہ صلی اللہ عليہ و سلم : و الشفق ا حمرۃ ء فإذا غاب 
الشفق وجبت الصلوة ؛ رواہ ابن عساکر فی غرائب مالك من حدیث عقیق بن 
یععوب عن مالك عن نافع عن اہن عمر رضی اللہ عنہا مرفوعاً . و رواہ ان عساکر 
من حدیث آبی حذافة عن مالك وقال : حدیث عتیسق أمثل إسناداً . و صصح البیہنی 
وقفہ ( علی ابن عمر ) . و ذکر الحاکم فی ال مدخل حدیث أبی حذافة و جعله مثالا 
ما رفعہ انخرجون )١(‏ من الموقوفات . و روا٥‏ ابن خزیمة فی صحیحہ من حدیث 


١١)‏ متکتدا پی الأاصل ؛ ولعل الصحیح اڈووورا:: 


أحکام المر آن - و چ ۲ 


عہم ورفعهہ ٦ٹ‏ ات تاد اد لافت سر ایی . قال ان خزمةز 
إِن صحت ھذہ الروایة بہذا اللفظ أغنت عن جمیع الروایات ؛ لکن تفرد ہا 
سحمد بن یزید ؛ و انا قال اصحاب شعبة : دٴثور الشفق سا۔ت 
قال الحافظ ابن حجر : محمد بن .زید صدوق . ( قلت : و لکن تفردہ بشیٴ من 
بین الثقات لایکون حجة) . وقال:البہتی: روی ھذا الحدیث عن عر؛ وعل 
و ان عباس ؛ وعبادة بن الصامت ء و شداد بن وس ؛ و آبی ھریرۃ ؛ رضی 
اعت ر لاععرت دی مرکدا زور٢‏ ۰ 1۹۸) نات عاامست 
من قول البیہتی : لایصح فیه شی کا ذکرتہ فی الڑعلاء ء و حدیث ان خزیة _ 
لاعلة ل م ظھرلی أن مرادہ لایصع فیه شیٴ مرفوعاً . وحدیث ان حزییة بلفظ 
وحمرة الشفق ؛ تفرد بە محمد بنِ یزید من بین أصحاب شعیةء قالوا کلھم: ہ ور 
الشفق ؛ فلم یثبت کون الشفق حمرة مرفوعاً ؛ والل تسا ی أعل . 

قوله تعالی : و لتحکم بین الناس با أراك الله ء 


دلیل جواز الاجنہاد فی حقہ صلی الہ علیہ و سلم : فیه دلیل عى أن النی: 
صل اللہ علیه وسلم لم یکن یعمل بالمظنون ( لکون الروٴیة یعنی العلم ) لہا 
لا پننی الاجتہاد عن النی صلی اللہ علیه و سلم ء لأنہ إذا حصل للنی صل اللہ عليه 
وسلم ظن بالاجتہاد وقررہ اللہ سبحانہ ولم بطلعہ على الحطاً ظھر:عندہ بیقین عندہ 
الحق ؛ بخلاف ال جتہد . و یوژیدہ ما روی:عن مرو بن دینار رضی اللہ عنە ان رجلا 
قال لوومیس اللہ عنہ : احکم با أراك اللہ ء قال : × مه ؛ (منھا ہذا النٍی صلی 
اللہ علیےه و سلم خاصة ہ . و جاز أن یکون ا حکم عاماً ء و یقال : إن ا نہد إذا 
ظھر عندہ الحکم بدلیل ظنی من خبر الآأحاد والقیاس فالعمل بە واجب بدلائل _ 
قطعیة ‏ من الکتاب والسنة والإجاع ما م یظھر دلیل راجح بخالفهء وحکم المظنون 
عند ا جتہد بعصد بذل جھدہ و إن کان غیر معلوم عندہ أنہ فی نفس الأمر لک _ 


احکام القر آن - ۳٥٣٣‏ ۔ ج ۔ ٢۲‏ 


سسےسشسس..س.لسسس-س ھچ سسے سن سے یہ سے سے ےس ضص..,صٹ-٤ٹ۔-۔۔ے‏ شش شے ساےہ و سے 
معنی الآیة با مك اللہ بالنظر فی الأصول الْرٴلة ‏ قال : و فیہ دلیل علی جواز 
الاجتہاد یق حقه صلى اللہ علِے و سل . کذا ق المظھری ( ۰:۲ ۲۳۱) . 


قوله تعالٰی: ) لآ خر ٹی کٹبر من مواہم ۔ إ ی قولہ ۔ آو إصلاح بن الناس 4 


مجوز الکذب لاإصلاح بین النساس کا : قد باح لاجل الاصلاح 
بین الناس ما لیس بمعروف ق غیرہ کالکذب؛ قال رسول اللہ صلی اللہ علیے. 
وسلم : ہ لیس بالکذاب من أصلح بین الناس فقال خبرا أو بھی خیراء منفق عليه 
رع اگاکرت رالاروھی ا ھی ات : قال رسول اللہ صلى اللہ علیه و سلم : 
فک کات زان ٹااک ' :کات :ول اکاانکلرگھا::-ر الاکن 
الحربِ ء و الکذب لیصلح بین ناس ) . رواہ أحمد و الترمذی ( الظہھری 
)۳٥۲٢‏ . و اختلفوا ى جواز الکذب الصربح فی هذہ الئلاث ء فالظامر 
العموم * و الاول أن یوری آفإن ی االغاریض مندوحة عن الگذب ء و اللہ تعسا لى 
اع . 

قوله تعالی: ہ ویتبع غبر سیل اللؤمٹن؛ 


دلیل حجیة الاجماع : مسئلة: قرن اتباع غیر سبیل ال موٴمنین إلی مباینة 
الرسول (و مشاققه ) فما دکر لە من الوعید ء فدل علی صحة إجاع الام لالحاقہ 
ارعی می یچوس فطاع آی تفوسامرجعاہ: اجعونسی الات ااعل. 
راس مخالفة البعض إِذا وافق البعض ء لقولہ علیہ السلأم : و آصمابی 
کالنجوم فبأیہم اقندیتم امتدیم: کذا فی الظھری )۲۳٣ : ٢(‏ . مم قال : وھذہ 
وین قلع رمالا اکا و رو آزن من اھت ذلك منہا الإمام ال فعی 
رحمہ اللہ کما ہو نی حفظی ولا آحصر ال موضعہ ؛ مم وجدتہ فی الحزء الٹانی 
من اانجاء النتکن قد ذ کرت فی عن شرح امھت أن الغاقق ‏ رحعداالق ری االڈٹ 


.سعکام الات ۔ ۲ ۔ 2" 


بالإحاع بآیات : منہا قوله تعسالی : و و من یشاقق الرسول من بعد ما تبین لە 
دی و یتبع غیر سبیل المومنین؛ البة . و یقال : إنہ قراً المرآن لاث مرات 
حتی وجد ھذہ الایة ء و آنہ ول من احتج ہہا ؛ فذکرھا للرشید حین طلب سہ 
ححہ من القر آن على الإجاع ( شرح ا مہذب ۱: ٤٢١‏ و إنہاء السکن )۲۰٦ : ٢‏ . 
لأنہ تعالی رتب الوعید على المشاقة (مشاقة الرسول ) و اتباع غیر سببل ا لموٴمنین 
'زدر کزان كا0 کان سرن ا رزلڈالقاادک را اوت و تھلکڑزن 
بیبارسسا < لّر الغاقة ( ای ,مشاقة الرسبول ) عِمة بانفرادھا بالنوص 
المُطعة ؛ فظھر أن کل واحد مم سب عید غیت آن اتباع غیر سبیلھم 
محرم ؛ فثبت أن اتباع سبیلھم واجب . روی البیہی و الترمذی عن ابن عمر و ان 
عباس رضی اللہ عنہ| قالا : قال رسول اللہ صل اللہ عليه و سا : د لا یجمع اللہ 
ہدہ الأمة علىی الضلالة أبداً ء و ید اللہ على ا اع ء و من شذ شذ ی النار ؛ و اللہ 
أعلم ٢(‏ : ۲۳۷) . و فی حاشیتہ عن مالك قال: کان عمر بن عبد العزہز یقول : 
۱ سن رسول اللہ صلی اللہ علیےه و سلم و ولاۃ الأمر من بعدہ سنا الأخذ ہا تصدیق 
بکتاب اللہ ء واستمال لطاعتہ ؛ و قوۃ على دین اللہ . لیس لأحد تغیبرھا و لا 
تبدیلھا ء و لا النظر فما خالفھا . من اقتدی بہا مھتد ؛ و من استنصر بہا منصور 
و من بخالفھا و بتبہع غیر سبیل ا لموٴمنین ولاہ اللہ ما تولی و أصلاہ جہلم ء و ساءت 
ومو اوکاجیسس: 
قوله تعا ی : ہ إن اللہ لا بغفر أُن یشرزك بہ و یغفر ما دون ذلك لن بشاء ؛ 
الرد على ا حوارج والترٴلة فی تکنفرھم مرتکب الکببرۃ : فیه دلیل لأھل 
السنة و اجھاعة ان ما سوی الشرك من ا معاصی کلھا داخلة تحت الشیة ء یغفرھا 
لں یشاء و یعذب مہا من بشاء ‏ خلافا خوارج و ا معترٴلة حیث قالوا ان مرتکب 
الکبیرت محلد فی النار ؛ لا بدخل الحنة أبداٌ ء و اللہ تعالى یقول : و یا عبادی 
الڈیں آسرھر: عن انسنتھم لا تقتطوا من رحمة الله إن ا0ل اپٹشر الاثوب جتعا إنه 


|حکام المَرآن ح86 ۔ ج ۔٢‏ 
یو الغفور الرحم ؛ وم سی مہا عبر الشرك فافھم . 
قولہ تعا ی : ۸ ولامرہم فلینکن آذان الاٗنعام ؛ 


لا مجوز تنقیص ما خلق کاملا بالفعل و بالقوۃ: قال الطشوی > نیتإشار: 
إل حریم کل ما أحل اللہ و تنقیص کل ما حلق اللہ کاملا بالفعل أو بالقوہ۔ 


قولہ نا ی : و و لامرہم فلیضرن خلق اللہ ؛ 


قال الظھری: ای عن وجهھه صورة أو صفة وبندرح فیه فقو عین الحای 
وخصاء العبید ء و الوشیم ء و الوشبر ء و الثلة ء و اللواطة ء و السحق ؛ و عبادة 
الشمس و القمر و ال حجارة ء لاٌنہا ما وضعت ھا : و استعال ا لحوارح ٠‏ الفوی 
نما لا بعرہ عل اللمس کالا ۔ و تمیینافطرۃ اللاالیق‌ھی الإسلام . عن فی ھریرۃ 
رضی الله عه قال قال ‏ سول اللہ صلى اللہ علیے و سل : (مامن مولودبولد 
علی الفطرۂ ؛ فأہواہ یہودانہ و یبصرانہ و یمحسانہ ء کا تفتج البہیمة بہیمة جمعاءع 
ہل تنحسون فیہا من جدعاء ؟ ئم یقول : فطرة الہ الی فطر اللہ علہا لا تبدیل لحلق 
ا0 سن وَفلدً >٥ ١‏ : ۲۳۹ ). 

لا پاس سخصاء الہائم: و قال نی ال حاشیة : و أما خصاء الہائم فلا بس بہ 
عند أبی حنیفة ء کذا فی الدایة (لأنہ صلى اللہ علیبه وسلم ضحی بکبشین أملحین 
00 موجونیں) . وآما ھا رواہ الہرار عس ان ساس ١‏ أن الني صلى اللہ 
عاے وس نہی عصن صر الروج . وعن |حصاء البہائم نہیا شدیداء 
8 تو اصل - ق سنده عید الله بن نافع وھہو صعیف ؛ و صححه 
اطحاوی سوقوفاً عسلىی ابن عسر رضی اللہ عے ؛ و أوله بأن ابی عه 
و الا حصباء القاطع انل بآن بخضتیٰ کل "کر ؛ و اما رحصا: :لعض فلا 
/ توق سا سی ضا گی گاتا ا زار اح فانت ون 
لاس نعل روط سان رہ پا! اف ئن زدا 


أحکام القرآد - ۳٣‏ ۔ ت02 
خی عفاصت ‏ کڈا ںی 00ھاوزز ۰۱٦‏ ۰۴۸۷) . 


ك2َ2 جھھا. طاتاس تر اتا لالہ 
020 
لوخاف الرجل نشوز الرأۃ لا'جناح علہما أن یصلحا :مسئلة: یستفاد 
من ھذم ا بالولال ‏ آه لوعا سور ارت نز 'اراہ لا جناح علیںیا یف 
الإصلاح أیضا . 


أقسام الصلح وأحکامھا : سئلۂۃ : و ھذہ الآیٰة و إن کانت واردة ی 
اللصالحة بین الزوجین لدفع الحصومة الواقعة بینہ| حقوق النکاح ء لکن اللفظ عام 
بشتمل کل صلح واقع بعد دعوی صحیح . وذلك علی ثلائة آضرب : صلح 
مع إقرار ء صلح مع سکوت : و صلح مع إنکار . و کل ذلك جائز عند الائمُة 
الثلاثة ء لإطلاق هذہ الایة . وقال الشافعی رحمہ اللہ : لا بجوز الصلح مع إنکار: 
و سکوت : لقولہ صلی اللہ علیه و سلم : ٭ کل صلح جائز بین المسلمین إلا صلحاً 
اأحل .حراماً أو حرم حلالا: والمسلمون علىی شروطھم للا شرطاً حرم 
حلالا ؛ رواہ ال حا کم عن کثبر بن عبد اللہ بن عوف عن آبیہ عن جدہ . وجه 
الاسٹدلال أن البدل کان حلالا للدافعم حراماً على الآخذ فینقلب الأمر : و لن 
الدعی عليه یدفع ا ال لقطع الحصومة و ھذا رشوۃة . قال ال ئُة الثلائة : ہذا 
الحدیث حجة لنا لا علینا ء للإطلاق قولہ صلی الہ علیے و سل : ٭ کل صلح جائزہ 
سس سس ت:۔ سہ+صم خررامَوتتات 9 اکائاتسن ر 
اظزرے وکا أن یصالح اپ راہ علق ان الف ہب ۔االلاڑی اك الرجل 
ذا أراد أن یطلق امر أتہ والمرأۃ تصاله على أن لا بطلقھا وتلفا فا لا جاز 
إجاعاً ء مع أن ترجیح بعض النساء فی القسم کان حسراماء یم صار حلاحاً 
بعد رضائہا . و الصلح بعد السکوت و الإانکار صلح بعد دعوی صحیح : فیقصی 


أحکام الثرآن ےت 88٦ا‏ جح ے٣‏ 


پیرازہ :ء لأن ا القاتی با خاع و ظاآاعن خلا زخعمہ ء و عذامٹروع ؛ والدعی 
عليه یدفع لدفع ا خصومة عن نفسه ؛ وھذا مشروع أَیضاء إذ ا مال وقایة للأنفس. 

دفع الرشوۃ لدفع الظلم جائز: ودفع الرشوۃ لدفع الظلم جائز 
( یی ۰۷۲ 0۷۷۵۸77). 

إذا عجز اللدعی عن إلبات حقه فصالح على بعض حقه جاز:٢سئلۂة‏ ۰ 
من علم ان علیےه حقاً للمدعی و لم یقر لە : فعجز المدعی عن إثبات حقه ؛ فصالح 
علی بعض حقه لا بل للمدعی عليه ذلك عند اللہ تصا لی إجاعاً ؛ لأنہ ھضم الحق ؛ 
و آما إذا لم یعلم ذلك و ادعی علیه فالصلح جائزعند الثلاثة ء و منعہ الشافعی رحمه 
ار( اھوزی ٢‏ : ۳۱۳ ۱ 

اأحکام الصلح عن إقرار :مسئلۂ : فإن وقع الصلح عن إقرار اعتبر فیہا 
ما یعتبر ی البیاعات : إن وقع عن مال بمال فیجری فیه الشفعة ء و یرد بالعیب ؛ 
و یلبت فیه خیار الروٴیة و الشرط ء و یفسدہ جھالة البدل لا جھالە المصالح عنە ء 
لأنہ یسقط فلا تفضی ای المنازعة ‏ و یشترط القدرۃ على تسلم البدل . و إن 
وقع عن مال بمنافع یعتبر بالإجارة فیشترط التوقیف فیہا ء و یبطل الصلح بموت 
أحدما فی الدة ( الظھری .)۲٥٢٢ : ٢‏ 

حکم الصلح عن [إنکار و سکوت : مسئثلة : و الصلح عن السکوت 
و الانکار یق حق المدعی عليہ لافتداء المین ؛ و تی حق المدعی بعنی ا لمعاوضة ؛ 
فان صالح عن دار لا یجب فیے الشفعة بخلاف ما إذا صالح على دار 
ھواری ۲۷ ۲۳ے 

حکم الصلح على بعض حقه : مسئلة : ولو ادعیٗ داراً فصالح علی 
قطعة منہا لم یصح الصلح ء لن ماقبضه عین حقہ و ہو علی دعواہ ی الباق ؛ إلا 
ان ان حرغا اق بدل الصلح ء اوقق ں4 ذ کر البر اع عن <عروی الباق 
(الظاوازی ۲ ٣۷‏ ). 


أحکام القرآن 0 ۔ ‌ئئ 


×+صم۔+بمححوأوججوجویبسبیسجس .ےی 


سکع سس ےت ۔ 


جج ھتہ 

بصح اصلح عن جسادة العمد و ا خطا: سئلة : ویصح الصلح عن 

ے تر فان اوح من الحقوق و قد قال اللہ تعا ی : ہ ٹھن عئنی لە من 

اخبه شی' فاتبساع ,ا لعروف و أداء إليه بإحسان ؛ و عن دعوی النکاح من الرجل ء 

فکان دفع ا مال من حانبہا بمنْرٴلة ا حلع روعغن دعوی 08(7 ۵059ی را الاعان 
اص2 ڈاللظہرز ین ٣:‏ ۵۳7ات 


ہے رت رت ز مسلاے: إذا وقع الصلح عن دین یحمل 
علیى آمراشوومیں شور امخطوائتہ ھن صالح عن لف جیاد حال علی 
عو مالاصضورت ضر چاو الاافظاتدی اتد رآ اووسنات : وائن 
البافی: وعن ألف زیوف على حمس مائة جیاد لم بجز لان ابلمیاد غیر مستحق لە؛ 
و۔ھی زائد وصفاً : فصار معاوضة بُمس مائة وزیادة وصف و ہو ربوا. 
ولو صالح عن الدراھم اکر یسوط تق اتل التقاف: لالہ 
صرف ۔ و الہ تعا لی أعلم ر للظھری )۲٥٢٢٢‏ 


قولہ تعا لی : : ولی تستطیعواأن تعدلوا بین النساء ۔ إ ی قوله ۔ غفوراًرحماء 
وہک رعوومقلسے ووکاااائت بگال تھی مسا ار رانا 

اللہ تعالی و عله فضائه للظلومة . والئسویة شرط فى البیتوتة دون الماعء 
لاہموووظإاالفاظاات یذلا وسعه. ولو کانت فی نکاحه حرة وَامَة 
فلنحرہ الئلٹان مل سسم و للاأمہ ؛لثلٹ . بذلك ورد الأثر . قال ابن ہام : قضی 
أبوںکر و علی رصی اللہ عنہما ۔ و بالقصاء عن علىی رضی اللہ عنہ احتج أحمد . 
نحضعت۱۷×صرم ناد تالغالا ھن غر و بان: آن لین لیس موہ أ2ا 

و 6ااری جک ‏ ٭ 00ع 


حکم ما إذا نوج جدیدة على قدیِة: مسئلة : وإذا نوج جدیدة عل 


احکام اھر آنْ 10800۔ و ٹپ 


نرفاسھوسز لماعت تا الب سرامسآن حجسورصسمہ: للقانات 
ال حدیث اذ کور ( عن عائشة رضی اللہ عنہا أن رسول اللہ صلى اللہ علیے و سام 
کان یغسم بس نسائہ فعدل و یقول : ) أللھم ھذا قسمی فما أملك × فلا تو'خذنی 
فما تل ولاأملك ىعنی !لمة ء رواہ أصحاب السان الأربعة ء و الداری . و أخرجہ 
اہ رالاکھ مراف :راک تو عفات :ؤاھک 
وعند الْمُة الثلاثة پییت عند اللحدیدۃ سدع لیال على التوا ی إن کانت بکر؟ ء 
رن کات ٹا ,ء سی کت ف- از میٹ 
أی قلابة 0 قال : ہ من السنة إذا تزوج البکر علی الثیب أقام عندھا سبعاً 
یحم قسم : وإدا تزوج الثیب أقام عندھا ثلاثاً نم قسم ہ متفق عليِه ( المطھری 
7پ ء7 سے یق قوله :۱م قسم ؛ علی ما قلتم ؛ فیحتمل ان ضسم 
نمیا ملا اتا ان الاو 9اا نے پزہی باظاان بقسم لجدبدة 
راقامترا پوت 'آویوسورمون ہہ اروٹانلااتا وا قافتا زوالنئط 
نی ؛لاعلاء 


لامجب القسم ق اٴ-نھر مسشلة: وإذا راد السفر فعند أنیحنیفة رحمہ اللہ 
لا حف طشن ی القسم نتفافواامتن شاعتہن ۔راافاات ادجعوہ ھٌیہ؛ائگائر 
بن خرجت قرعثتہا . و عند الشافعی و آحمد رحمھ| اللہ لا بجوز لە ناویح 
بإحداہن إلا ر ضائہن ؛ أو بالقرعة . و عن مالك روایتان کالڈھیی ۔ . احتجح 
اااں ر اعت 6ا2 ثشة قالت : ہ کان رسول اللہ صلی اللہ علیه و سل إدا 
راد سفرآ أقرع بین نساثہ ء فاینہن خرج سھمھا خرج بہا ہ متفق عليه ( المظھری 
1 ..:. . قلنا : الفعل لا بدل على الوجوب ے والقرعة لا تد تعثتث اھر 
۷ار رانا جچوترغافسرفودتت ور اظا5 05 
نطفکاترن اتا رع یکن راج الاازڑی ان فااڈالا ےس 
مین 2وك لالہ ان ناف بواخدق. 


أحکام القر آن 080800“ ج٢‏ 


قال الظھری : وبرد عازتز‌آن 'راکھن کلون*٭ستوجب الیذائوالووی 
خلاف إیثار إحدامن على سائرھن - اتہی )٥٢ : ٢(‏ ۔ قلنا : ھذا إذا آر 
اعفاسرسیترل کایوشووترآباادا آر [75192105 مجن وو زار 
الأخری کذلك فی سفر آخر فلا یوجب الإٴیذاء؛ و ھذا إذا کانت کل واحدۂ 
منہن تصلح للمصاحبة ی السفرء وإذا م نصلح لذلك إلا واحدة فالقصورمن 
جانبہن لا من الزوج ء و کل ذلك إذا شہت أن القرعة تبطل حقاً ثابتاً ٠‏ و دونے 
:حرط القتاد . واللہ تعا لی أعلم بالصواب . 

إِن رضیت بٰرك قسمھا جاز وھا الرجوع فیه : مسئلۃة : إن رضیت 
0و مرف سا لماک انان ات2710 ار خی اقلاتکتال ۶نا( آن 
وید ۷ا گت لکوت یا سرال اق سسامقرسس یی برافائف 7 سکاھروسیزل 
اللہ صلى اللہ علیيه و سلم یقسم لعائشة یومین یومھا و یوم سودۃة ) متفق عليه . 
وا آن ترجع نی ذلك : لانہا أسقطت حقاً لم بجب بعد فلا یسقط . 

محب الکون عندھا إذا کانت واحدة و ھا یوم من أربعة أیام : قال 
ابخصاص : فہذہ الایة دالة علی وجوب القسم إذا کان تحتہ جاعة ء و علی وجوب 
الکون عندھا إذا م تکن عندہ إلا واحدۃ . و قضی کعب بن سوار بأن ھا یومآمن 
أربعة أیام بحضرة محر رضی اللہ عنه ء فاستحسنه عمر رضی اللہ عنە و ولاہ 
فضنا ےر و و پا ٰ 

سور قالب ئل لوزن وصون.. مسفف تر لونزۃ 
ترك القسم لأاجل المرض إلا برضائہن ء لحدیت عائشة رصی الہ عنہا ہ أن رسول 
اللہ صلى اللہ علیيه و سلىم کان یسل ق مرضه الدی مات هی أن أنا غداً ؟ پرید 
برمغاششتوضی اق ع ہا لان ا2ت لہ آرواعجکڑان صصٗساہص گاقاق رے اغائلنة 
رضی اللہ تعسا ی عنہا حتی مات : رواہ البخاری ( المظھری )۲١۷ : ٢‏ . قلت : 
ان ذلك من رسول اللہ صلى اللہ علیيه و سلم بطریق الاستحباب دون الج تب ٠‏ 


أحکام المر آن ۰-۰-1 ے ج۔۲٢‏ 
ےہ ھن ادا اس سرت سے کک سج تکھواتھ ا ۔ 
و إلا فللرض أولی من السفر فی اإسقاط وجوب القسم لا سما إذا کانت إحدامن 
توادی حق اللیدمة ما لا توٴدیہ الآخری . وھذا م ارہ صریحاً نی کتب القوم لکنە 
مقتضی القواعد ؛ ولعل الہ بحدث بعد ذلك أمرأ . 

قوله تعسا ی : و إن یشأ یذھبکم أہا الناس و یأت بآخرن :٤‏ 

أآحرج سعیسد بن منصور راںویوھرات أی حاتم من حدیث فی ہریرۃ 
ر اماالا 7ت تہ الاؤظزضیرپ رسول الله صلی اللہ عليه وسلم یدہ علىی ظھر 
سلمان ( الفارسی ) و قال : إنہم قوم ہذا ہ . وئی الصحیحین عن آبی ہریرۃ 
قال : کنا جلوسآً عند النی صل اللہ علیه وسام نات صسور: اللقت تنغا 
نزلت ہ وآخرن منہم ما یلحقوا بہم ؛ قیل : من ھہولاء یا رسول اللہ ؟ وضع 
رسول اللہ صلى اللہ علیے و سلم یدہ علىی سلمان ئم قال : لو کان الدین عند الئریا 
لالہ رجال من ہولاء ؛ و لفظ الترمذی : ہ لتناوله رجال من الفرس ٢‏ . 

منقبة ألي حلیفة و أصحابہ : قال الٹیےخ محمد بن: یوسف الصنابمی : قال 
الشیےخ یعنی جلال الدین السیوطی رحمہ اللہ : ان ا مراد بہذا ا حدیث أبو حنیفة 
و أصحابہ رحمھم اللہ ؛ لنہ حم یسلغ من آبناء فارس فی العلم مبلفه ولامباۂ 
اصحابے : و آنہ کان جد الإمام نی حنیضة منہم ء کذا فی المظھری مع ا حاشیة 
. 

قولے تعالی: ( یا ہا الذن آمنوا کونوا قوامن بالقسط شھداء للَہ 

ولوعلی أنفسکم ؛ الایة 

جب على ا حاکم العدل بین ال خصوم: مسئلة: یجحب عل الحاکم العدل 
دہو الرجلان بجلسان إی القاضی فیکون لی القاضی إلی أحدہماوإعراضه عن الآخر؛. 
وروی الحصاص بسندہ عن عطاء بن بسار عن أم سلمة أن رسول اللہ صلی اللہ 


اُحکام الفرآن ٥‏ ان کس 
رھاڑٛ؛ ولا برفعم صوتہ على أحد الحصمین ما ح برفع عو الا گی 

مجب إمقامة الشھادة على الظا المظلوم : قال | بچغصاص رحمہ اللہ : قوله 
نعناة ۱ ١‏ کو نوا قوامین بالقسط ؛ قد آفاد الأمر بالقیام بالحق و العدل ء و ذك 
موجب على کل أحد إنصاف الناس من نفسہ فما یلزمہ حم ؛ و إنصاف المظلوم 
من ظالمہ ٤‏ ومنع الظالم من ظلمهہ ؛ لان جمیع ذلك من القیام بالقسط . مم اکد 
ذلك بقوله : ه شہداء لله؛ یعنی ۔ و الله أعل - إذا کان الوصول إ ی القسط من 
طریق الشھادۃ فتضمن ذلك الأمر بإقامة الشھادة على الظا م ا مانع من الحت للمظلوم 
صاحب ا حق لاستخراج حقه منە و إیصاله إلیه . 

لا مجوز طاعة الٛابون فی معصیة اللہ: قولہ تعسالی: ہ أو الوالدین والأآفرہین؛ 
بدل علی.آنہ إنھا تجب:علینہ طاعة الوللدین فیا نیل و چنؤز ء و لا جوز لە أنَپعلیعھا 
معصیة اللہ ؛ لأأنہ تعالی أمرہ ىإقامة الشہادۃ علیمما مسع کراہتیا لذلك . 

ذکر ھا مجب فی التسویة بن انخصوم : وقولہ تسا لی : ہ و إن تلو أو 
شر ختیل ما آزاونی:عن ان عطاش آنه ائقالقامی ٤‏ و یحتمل أن یکون 
ی الشاہد أنە مأمور بإقامة الشھادةۃ ٤‏ و أن لا یدع فاحت الو متا ھا 
ریورص !0000ا و لیس عنم ان کو آ اناوت وڈان 
جمیع لاحتال اللفظ لما ؛ فیفید ذلك الأمر بالتسویة بین الحصوم فی ا جلس 
و النظر و الکلام ‏ و ترك إ ار اااؤاظ : ے.>- ک وویء: علکتخ 
الله وجھه قال : ہ نہانا رسول اللہ صل اللہ علیه وس آن نضیف أحد ا حصمین 
دون الآخر ہ ( أحکام القر آن محبصاص )۳٣۸ : ٢‏ . 

قوله تسا ی : ( إِن الذن آمنوا تم کفروا ٹم آمنوا ٹم کفروا نم ازدادوا 
کفراً م یکن اللہ لیغفر هھم ؛ الآیٰة 
انعقد الإأجماع علی قبول توبة المرتد : قیل: ہذا فی قوم مرندین آمنوا 


احکام الر آن -_ ١٦٣‏ ۔ ج۔۲٢‏ 


م ارندواء مم آمضوا مم ارندوا . حکی عن على رشی اللہ عنه آنە لا یقبہل توب 
مثٹل ہذا ء لقوله تعسا لی : و م یکن اللہ لیغفر لم ٦‏ . لکن الإاجاع انعقد علی قبول 
وت 1ال فالاتا ڑا ٹر لستتال:: ر ٹم ازدادوا گلزآت١‏ ایناوفطامہ 
و یوید قول من قال : الایة فی ا مرتدین تعقیب تلك الیة بقوله تعصا لی : ہ بشر 
المنافقین بأن غھم عذاباً آلھا ؛ ( الظھری )۲٦٢ : ٢‏ . 

قبول توبة الزندیق : و قال اہخصاص رحم اللہ : ھذا یدل على أن ا مرتد 
می تاب تقبل توبتہ ء و أن توبة الزندیق مقبولة ء إذ تفرق (الایة ) بین 
الزندیق و غیرہ من الکفار و قبول توبتہ بعد الکفر مرۃ بعد آخری ء والحکم 
بإبمانہ منی أظھر الإیمان . واختلف الفقھاء ی استتابة ا مرتد والز ندیق ؛ فذ کرہ 
ساولاظفازااجےم:.( ٢‏ :0۷۷۸):. 

قوله تعسا لی : ہ بشر ا نافقین بآن شم عذاباً لپ الدن یتخذون الکافرن 

أولیاء من دون الٴمدنء 

لا مجوز الاستعانة بالکفار إذا کان حکم الکفر هو الغالب سس نت 
لا مجوز للموژمنین الاستنصار بالکفار عى غیرہم من الکفار إذا کانوا متی غلبوا 
کاں حکم الکفر هو العالب ؛ و بذلك قال أسمابنا : إن الاستعانة بالکفار لاتجوز 
ذا کانوا می غلبہوا کان الغلبة و الظھور للکفار و کان حکم الکفر هو الغالب. 
اتی من أُحکام القر آن للرازی )۳٣٣ : ٢(‏ . 

ذکر حکم الامة وسعیہ حصول باکستان: قلت : و ھذہ وافعة الفتوی 
و لأجل ذلك لم یوافق سیدی حکم الأمة قدس سرہ جمعیة علماء ا مند فی استعانتہا 
بجمعیة ا نود لاستخلاص بلاد ا مند من ید البر طانیة ؛ لآنہم می غلبسوا کان 
الغلبة و الظھور للکفار وکان حکم الکفر ہو الغالب . مم وافق جمعے ا مسلمین 
حین قاموا بذلك منعز لین عن جمعیة ا نود وسعوا لحصول باکستان ء فأیدھم 
رحمه اللہ قولا وعملا ؛ وکتابة و قلما ؛ فکاتب صدر جمعیة ا مسلمین و مداہ 


أحکام القرآن وت ج ج ۔ ٢۲‏ 


و وعظہ کتابة مرۃ و بإرسال الوفود أخری ؛ فظفروا بذلك و فازوا بإقامة ملعلع 
عظیمة إسلامیة باکستان . فنحمدہ سبحانه و تعسا لی علىی ہذہ النعمة العظے: 
و الغنیمة الاردة الفخیمة ؛ أیدھا اللہ تعسا لی و شیدھا ؛ و جعلھا بلداً آمنا و مثارۃ 
لضعفاء المسلمین ؛ و أقام بہا الللة العوجاء ء و آجری فیہا أحکام الإسلام ء و 
جعلھا کاسمہھا سلطنة إسلامیےة حقاً . و ما ذلك على اللہ بعزیز. 
قوله تعالی : وقد نزل علیکم فی الکتاب أن إذا معم آیات اللہ یکفر ۔ہا 
ویسہزاً نہا فلانقعدوا معھم حی مخوضوا ق حدیث غرہ؛ 

مجب اإنکار ا منکر علىی فاعلہ : قال اہ حصاص : فی ہهذہ الایة دلیل علی 
وجوب إنکار المنکر على فاعلہ ء ون من إنکارہ إظھار الکراہة إذا لم یمکہ 
[زالتہء وترك جالسة فاعلهء والقیام عنہ حتی ینتہی وبصیر إلی حال غیرھا . وھل 
یلزم من کان بحضرتہ منکر أن یتباعد عنه و یصبر بحال لا یراہ و لابسمعہ ؟ 

حکم حضور ال لنازة إذا کان معھا نوح ؛ وحضور الوئمة إذا کان ھناك 
فو ولعب : قد قیسل ی ھذا : إنہ ینبغی لە ان یفعل ذلك اذا م یکن ی تباعدہ 
و ترک ماعہ ترک ا لحق ( الواجب ) عليه من نحو ترك الصلاة نی ابلماعة لأاجل 
ما یسمع من صوت الغناء و ا ملاھی ء و ترك حضور ا حنازة ما معھا من اللوح ؛ 
ر 7ك حضیں الال ا2 من الاو د لوت ناذا اکروزڑن نک ڈاك:( آی 
من تركع ا حق الواجب علیه ) فالتباعد. عنہم أولی ء و إذا کان ہناك حق 
(واجب عليه ) یقوم به و یلئفت إلی ما هناك من ا منکر و قام با هو مندوب 
إلت: من خی إفلهازہ لائگازہ وکرانقه . قال آبو خنیفة فی رجل یکوٰك ف 
الوىمة فیحضر ہناك اللھو و اللعب : إنہ لا ینبغی لە أن یخرج ء و قال : لد 
ابتلیت به مرة . وروی عن ا حسن آنہ حضر ہو وان سیرین جنازة :و نا 
نوح فانصرف ابن سیرین ء فلہکر ذلك لحسن ء فقال : [نا کنا می رأینا باطلا 
و ترکنا حقاً أسرع ذلك نی دیذننا لم ترجع عوظافاىیت اسم لا 


أحکام القر آن ا رود ہے 


شھود ابلحنازۃ حق قد ندب إلیە وأمربہ ء فلا یترکہ لأجل معصیة غیرہ . وكذلك 
حضور الولمة قد ندب إ[ليه النبی صل اللہ علیيه و سلم فلم بجز أن یترك لأجل المنکر 
لسم اف نا0 کا رما ا ےو ژ3(ٴك٣٣هہك٣٥٣۳۱۔‏ 

قوله تعصالی : و ولن مجعل اللہ الکافرن على الموٴمنن سیلا ء 

قال على رضی اللہ عنه : ١‏ فی الآخرۃ ہ رواہ ابن جریر ٤و‏ 105ای غن 
ان عباس رضی اللہ عنم ؛ و هو الظاھر . و قال عکرمة عن اہن عباس رضی 
اللہ عنه : أی حچة ؛ کذا روی ابن جربر و عبد بن حمید عن السدی . و قیل: 
ظھورا على أصحاب النی صل اللہ علیه وسل . 

سب ظہور الکفار علی المؤمذن فی ہذا الزمان : وأما ظھور الکافرین‌عل 
الموٴمنین فی ھذا الزمان فلضعف ِعانہم وکثرة عصیانہم ( المظھری .)٦٦٢ : ٢‏ 
فإن الدنیا جیفة وطالبوہا کلاب ء فإذا صار ا مسلمون کلاباً لحب الدنیا الحیفة 
ہلکااقکاے گا وولائا کالاھاشن دٗوےستاكض:ووعست 
الکتاب لتفسدن ف الذأرض مرتینو لتعلن علواً کبیراٌ ٭ِ فإذا جاء وعد أولما بعثنا 
علیکم عباداً لنا أولی بس شدید فجاسو خلال الدیار وکان وعداً مفعولا م 
کان بنو إسرائیسل موٴمنین فلم| عصوا و عتوا سلط الہ علیہم الملشرکین بت نصر 
راافااہ فا 7ر از الفتاای :- 

حکم شراء الکافر العبد المسلم : مسشلة : احتج الشافعی رحمه اللہ 
لہ الانتتطلل 0سا دشر اءکالکائر الئتتاد .لم ١‏ راقال آبووحکت :ا5ء 
سحیح لصدور العقد من آہلہ مضافاً إلی حله ؛ لکن جبر الکافر أن بیع العبد 
بحکم ھذہ الایة نظرا بانبین( اللظھری )٦٦٢ : ٢‏ ۔ 

تقع البینونة بنفس الارتداد إذا کانت تحته مسلمة : مسئثلۃة : احتج 
ابو حنیضة بہذہ الایة علىی حصول البینونة بنفس الارتداد إذا کانت بحته مسلمة . 


أحکام القر آن ۹ و 


والق تعا ی اع ( الظھری )۲٦٢ : ٢‏ . 
قوله تعا لی : × یا أہا الڈن آمنوا لا" تنخذوا الکافرن أولیاء 
من دون ال ومن ) 

الکافر لا پستحق الولایة على المسلم : قال اہحِصاص : اقتضت الایة النہی 
عن الاسمصار بالکفار و الاستعانۃة ۴م ہ و الرکون علیہم واللقفة بہم. و ہو 
یدل على أن الکافر لا یستحق الولایة على المسلم بوجه ولداً کاں أو غبرہ . و ہو 
بد عل۔ آعلاھی لمکا الات کی عفر او اتا التتراف 
والولایة . و ہو نظیر قوله : ہ لاتتخذوا بطانة من دونکم ٢‏ . 

بکرہ توکیل الدی فی الشری والبیع ونحوہ : وقد کرہ أسحابنا توکیل 
الذی فی الشری و البیٍع ء و دفع ا ال إلیه مضاربة . و ہذہ الاسة دالة علی صمة 
ھذا الصول اننہی - .)۳٥٣ : ٢(‏ 

قولہ تعالی : لاب اللہ ا جھر بالسوء من القول إلا من ظل ء الایة 

مجوز المظلوم الدعاء علی الظا م وإظھار ظلمہ : مسئلے : یجوز للمظلوم 
ان یدعو على الظام ویتظلم منہ ء و کذلك الشمّم ن رد علیبە مثله فلاحرج عليه . 
عن آی ھریرۃ رضی اللہ عنہ ان رسول اللہ صلى الہ علیه و سلم قال : ہ المستبان 
ما قالا فعلی البادی مامح یعتد الظلوم ؛ رواہ مسل ( المظھری )۲٦۷ : ٢‏ . 

إذا تزل ہقوم فلم یقروہ فلہ ان یشکوھم : مسئلة : إذا نزل بقوم فلم یقروہ 
وم بحسنوا ضیافته فله ان بشکو و یذ کر ما صنع به ء قاله مجامد ( الظہری 
7٦‏ ء.ء.ء  .‏ رفالااظفاضن تا ہی لا مان ا کاتستت یت خر 
فلایضیفه . فھذا مذموم بجوز أن بشلی )۳٥٣ : ٢(‏ . 

قوله تعا ی : ( و إن من أُھل الکتاب إلا لیوٴمن بە قبل موتە ؛ الَبَة 

مسئلة : إذا نزل عیسی علیے السلام من السماء آمن بے أھل ا ملل اأُجمعون 


احکام الر آن 9-3,,.,..80ٗە جچت ٢‏ 


جی موعطگفاصے مد سکس ےے۔ ےعاگیے۔ .ےتا پا 
ولا بی أحد من أھل الأدیان إلا یوؤژمن بە حتی یکون اللة واحدۃ ملة الإسلام . 
رھدا مروی عن آأبی ھریرۃ ارضی اللہ علہ . وعن اہن عباس رضی اللہ عنہا . 


نزول عیسی علیہ السلام قبل یوم القیامة من السماء حق ثابت : قال المظھری : 
نزول عیسی علییه السلام قبل یوم القیامة حق ء وآن ہلگ تی زمانےە ا ملل کلھا 
إلا الإسلام حق ثابت بالصحاح من الأحادیث المرفوعمة . مم تکلم فی کون ذلك 
مستفاداً من ھذہ الایة ( ٢‏ : ۲۷۳) . و فصل الکلام نی ھذا الباب العلامة 
جع اپوورناء الاگیسپیسترزاتھ اسیو سائشضورووت' اتور آحاد 
ناف اقاتہ, 

قولہ تعسا لی : ١‏ بستفتونك قل اللہ یفتیکم فی الکلالة ؛ الایة 

بششرط لمراث الکلالة عدم ولد الان أیضاً بالإجماع :سئلۃ : أجمعوا 
ماد ات گاترمفتوط وم کالوالفالکرت رست:الاگنترالسنت ہر یت ااگقتان 
فصاعداً الثلثین کذلك بشرط لذلك احکم عدم ولد الان و إن سفل . و أجمعوا 
وق آت الات لاختو'َدتر الاخوات أصلا مع ذکر من الأولاد و آولاد الا 
وإن کان واحداً ء و مع أنئی واحدة أو اکثر للإڑخوۃ و الاأخوات ذک؟ "گان 
آو أنئی واحداً کان أو اکٹر الباتق بعد فرض الااث من الولاد و أولاد الان ‏ 
اُعی بعد النصف للواحدة و الٹائین للأکثر منہن . آما لللإخوۃ فلقوٴله صل اللہ عليه 
وس : و آ حقوا الفرائض بأہلھا ء و ما أبقت فلڈولی رجل ذ کر ؛ متفضق علیے 
ہن كت 1۷ا ھتای فی اقاضظ ا را ا ات راعلاد کات آ از 
مع البنت واحدة کانت آوآکثر ء لقوله صل الہ عليه وسلم : و اجعلوا الأخوات 
مع البنات عصبة ؛ ولحدیث اھذیل عن شرحبیسل قال : جاء رجل إ ی أبی موسی 
( الأشعری ) و سلمان بن ربیعة رضی الہ عنما فسألما : عن رجل مات عن ابنة 
اب ان ء وأجخت لأبت وأم , فقالا : للبنت النصف ء و للاأخت اللصف . 
رکا مسب بقق ملاسا ناقزان سصود ر تاد ع> نات 


أحکام الٹرآن -2018 وت 


وسلم : للنت النصف ؛ ولابنة الابن السدس تکملة للثلثین . و مابتی فللأخت ؛ 
رواہ البخاری ز( المظھری ٢‏ : ۲۸۰ ) . 

- ان آیة الکلالة فی آخر سورۃ النساء فی الاحوۃ و الاأحوات لاب 
وام: مسئلۃة : أجمم العلاء على أن ھذہ الیِة فی بیان میراث الإخوۃ 
والأخوات لب وأم ؛ کا ذکرنا نی أول السورۃ عن آپی بکر الصدیق رضی 
الہ عنه . و قیس علیہم بالإجاع الإخوۃ و الأخوات لاب عند فقد بنی العیان 
رالظزرڑی ٢۲‏ ۲۸۳۰ . 

اجمعوا علی أن بی العلات لا برئون مع بی الاٌعیان ولو واحداً : مسئلة : 
أجمعوا علىی أنہ لا پرث الإخوۃ و الاأخوات لاب مع أخ واحد ذکر لاب وأمء 
لحدیث علی رضی اللہ عنه ان رسول اللہ صلی اللہ علیه و سلم قال : ہ أعیان بنی 
الام یتوارٹون دون بنی العلات ؛ پرث الرجل أخوہ لابیہ و أمہ دون أخیه لأبیە .٠‏ 
رواہ الترمذی ؛ وابن ماجہ ؛ وال حا کم من حدیث الحارث عن على رضی الله عنە . 

کان اظارں "2ور 0 نلااتتن : واھفارٹ ضغیت : و قداقال 
اوت سرت لا حوقق لک تل علویں۔ رر کافعاشالفان 
وقال النسائی : لاہاس بہ . و قول الترمذی : العمل علیبه حکایة عن الإاجاع 
(الظھری .)۲۸٥۱ : ٢‏ 

لاأخت لاب السدس مع الأمححت لٛاب و أم بالإجماع : مسئلة : أجمعوا 
علی أن للأخت لب واحدة کانت أو اکثر مع أخت واحدۃ لاب و أم السدس ء 
تکملة للثلثین ء قیاساً علىی بنت الابن واحدة کانت أو اکر مع بنت واحدة صلبیة . 
زانزان ‏ مان مم الأخوات لب وأم ء لإاحرازھا تمام الثئین ء إلا أن 
یکون معھن ذکر فیعصبہن ؛ فیقسم الثلث الباتی بینہم للذ کر مثل حظ الأنثیین . 


احکام القرآن - ٦۷‏ ۔- ریت 


لبنی العلات الەلات حکم بنی الأعیان عند عدمھم إجماعاً : میثلة : اجسرا 
علی أن بنی العلات لحم حکم بنی الاعیان عند عدم واحد منہم ؛ ما لمذہ الآیة 
إِن قیسل : إن لفظ الخ و الأخت یشملھم ء و ترجیح بنی الُعیان بالسنة لکن 
ازم علی ہذا اٍلحمع بین معنی ا مشترك ؛ و ما بالنقل المستفیض ؛ فلأخت واحدة 
ات ران 06 کات ۔ در ور الا کو دا ہیں ا 
و عند الاختلاط للذ کر مثل حظ الانٹیسین . و یحجہم الابن ‏ وان الان ‏ 
و الب ء و ا لد . لم مع الإناث من الأولاد مثل ما لبنی الأعیان منہم . و اللہ 
تعبالی أعلم . 

خاتمة أحکام سورة النساء : و لقد تم ھنالك ء وا مد للہ على ذلك ء أحکام 
القرآن ال اخوذذة من سورۃ النساء , و قد حی المظھری عن سیدنا عمر بن الحطاں 
ولا سو ناس رفاقاء ال ×صرص کان 
من الحخماء )۲۸٥ : ٢(٤‏ . أللھم فاحشرنی ببرکة تلك السور الثلاث فی زمّرۃ 
ائحدثین الفقھاء الحکاء ؛ واجعل آخرتی خیرا من الأولی ء و أدخلنی من اللحنة 
نی الدرجات العلی . وارض أللھم عن أُئمتنا ا جتہدین و ا حدثین و المفسرین ء و عنا 
معھم أجمعین . أللھم صل وسلم و بارك علىی سیدنا النی محمد ء و آلە الطیبین 
الطاہمرین ء و أصحابہ و أولیاء أمتہ و آحبائنا و أسحابنا و أقربائنا و عشیرتنا ومن 
9ت لل یوم الدین . أللھم اغفر لنا ولابائنا و أمھاتنا و إخواننا وأخواتنا 
و ا مامنا و ماتنا و أخوالنا و خالاتنا و أھلینا و أولادنا مغفرۃ من عندك ء وأفض 
علینا وعلیہم من بركکاتك ؛ و انشر علینا و علیہم من رحمتك ء و على المسلمین 
و المسلات أجمعین ء برحمتك یا أرحم الراحمین . أللھم و تقل ھذہ الدعوات 
کگلپازجی تظاؤی ومذاالکنات:واناغوا ر الاوسویوذااطاسین, 

کانتالتالیت عتالاتاب زل سررہ آل عر ان غت ظلم حکم الامة احمدیة 
جدد الملة الإسلامیة ء مقدام علماء الراسخین فی زمانہ ء إمام الملفسرین ا حققین فی 


احکام القرآن ےص۸ کان ْ ج۔۲ 


عصرہ وآوانہ ء سیدنا الشیخ العارف ,الہ مولانا حمد شرف عل اتھانوی 
بلغہ اللہ ما پتمناہء و جزاہ اللہ عنا خیر ما جازی شیخناآً عن أصحابے ومربیاعن 
أولادہ و أحباہبہ ؛ وارفع فی أعلىی علیین درجاتہ ؛ ومتعنا بفیوضه و برکائه . 
وقد تم تألیف أحکام سورۃ النساء بعد وفاتہ . و آرجو اللہ سبحانہ أن یوفقنی 
لتکمیل بئیة الکتاب بمنہ و فضلہ و کرمہ ؛ و ما ذلك على اللہ بعزیز. وقع الفراغ 
من تالیف أحکام سورة النساء وقت الضحی یوم اللحمعة من شھر ڈی الحجة ا حرام 
سنة سبع ونمائین بعد ٹلاٹ مائة و ألف من ھجرۃ سید الأنام ء صلى اللہ علبه 
و سلم ما دامت اللیا ی و الاُیام ؛ وما لمع القمران ؛ و تعاقب اللوان . و الحمد 
لہ النی بنعمة وجلا لے نم الصلحت . وآنا المبد الضعیف ظفر أحمد بن لطیف 
ْ العثانی غفر اللہ لہ ولوالدیہ و أقربائہ و أصحابہ و أحبابہء و تغمدھم برحمته ؛ 
و أدخلھم فی فردوس جلنتہ ء القم ء بدار العلوم الإسلامیة بتندو إلە یار من 
مضافات حیدر آباد من السد . 


سة ۱۳۸۷ من افجرۃة . 
۸ فی الحج. ا حرام 


عو وک پک و و و وہ ٥ٹک>‏ ے٭ ٭و*٭آم 


فھرسة المجلد الثانی من احکام القرآن 


الملوضوع المنحة اللوضوع ٰ الصفحة ۔ 
سورةۃ آل عمران ْ ٦‏ شرط الا قتحام ی الأمر 
قوله جقان  :‏ ھوالذڈی أنزل واللنپہی عند الغرر 


عليك الکتاب منه آپات حککات |١‏ الفرق بین الأمر بالمعروف والقصص ٦‏ 
ھن ام الکتاب 200 ومایعل الماذون وت القصص ‏ من العلٰاء 


0" ا ٰ۱ ]٦‏ کالاذوت فیسه من الأمراء 5 
۱ شروط الأمر بالملعروف ٠‏ 
محمق ال حکم والققات ۱ سروؤ عر بالمعرو : ۹ 
۱ معنی قوله تعا لی : ٭لایض رکم 
ترجیح الوقف على قوله: : إلاال؛ ند 
2 ْ- من ضل اذا سے ۷ ۸۸ 
وھو مذہب ال حنفے 0و ا0و کسی ضصسسس 
: اہی عن موالاة الکمار وتحقیق معناھا ۹ 
الامر بالملعروف ‌ٛ قوله تعالل : الا پتخذ الؤمئرون: 
قوله تعالل ج1 ارتا الذین یکفرون الکافرن أُولیاء من دون الموژمنینء ٰ ۹ 
2 ۰ عئ : ا 7ہ 5 2 
بآبات اللہ ویقتلو ن ۱ تی بجر جی ا حة لرابة 2 صداقٰ تا 
و یقتلون الذبن بأمرون بالقسط من الاتقالاۃ ۰ 
مر لان | جواز الاستعانة بالکفار وشروطھا 4۰ 
جواز إنکار المذکر مع خوف القتل ٤‏ | فروع الوالا ة الٰٰہی عنہا ٠‏ 


ہے یھال: آن کت لگا .نے مس متا 
والناھی عدلا ۷۶ء الا نی ۱ 


ے۷۷ 8ات 


الص <4 


الموضوع 

لا ولا یة الکافر علل بن له صخبر 
ہے 

جنایدےه خ 


ٹر تعالق: الا اتھوازا نت 


تمٗا٥)‏ 02 
الاعضاء 5 


أقسام التقیة و احکامھا 7۲ 
من التقیة المدازاۃ . والفرق بینہا 
و ہین ال مداهنة وت 
إبطال التقیے الّی ابتدعتھا الشبعة ٠٤١‏ 
را 7 تعآفاقوااکت: ن قد 
ًَ یقت زع و 


النذر وتحقیق معناہ کا 
نول سایق تر یڈ فَايھا تا 


"١| ج‌‎ 


0 
8 
- 


در کر اق تتمعس تا 
٠‏ 1 رت ۰ 

یق بطی حررا فتقبل می ۰٢‏ 5 
رو محشائن یو تا ۱ : ۰ 
یصخ التنن با شاف ولدہ علل ناد 


الله و مااعتدہ اج 


الصمحۂۃ 


الملوضوع 
لا یصح النذڈر بجعل الولد خاتفاً 
للہجد _ ٰ لد 
جملة من أحکام النذر ا اخوذۃ 


من الایہة 7 
لڈم الولا یت على الولد تی _ 
تأدیبه وتعلیے اف 


جواز تسية المولود یوم الولادقة ۱۸ 
لا یلزم نذر الباح ۸ 
نتر سد دا6( اما ۸ 
نی اتاد الّی ٭زد عل الحمل 


سااوتاں امر اہ غر ان ۹‌ 
الفرق بین نذر الإسقاط وذر ۰ 
اڑیجاب _ 5 


رد استدلا ل الشافعیة بالایہ علىی 
سقوط الکفازۂ عن المطاوعة 
ات ای تار رات عل الرظطاٰھ 
قوله تعاا بی : 


ونییآ من الصالحین ٣٢۰۰۰۰۰٠‏ 


شحقیق معی ا حور 6 والرد عىل 


من احتج ہہ علی فضیلے 


إ| التبتل للنوافل عن النکاح 5 


۔ے 17777 


اللوشو ع الھہمفحۃ الملوضوع الصففحة 
تحقیق ااقرعة وأحکامھا ٢‏ | الرد علیى ابن العر بی 7 


ابواب عن حجة ا حصم ۲۳ 
فوله تعسا ی : ھن حاجك فیه 
من بعد ما جاءك من العلم فقل تعالوا 


ندع اُبناءنا وأبناء کم !ا ٢‏ 
وت العافاتۃ ۲٤٢‏ 
ان الله قلتتے وس ۷ ٤‏ 
۱ 
لا تجوز المبساھلۂۃ فی الظنیات 
من ا م۔ائل ای 
آئر ۰ آرإے ام م5 الکاننتار 
لحویف ضرر عظیم مع ب4 ۲٥٢‏ 


لا یکون التوقف نی ظہور ال 
أو التخلف عنه سباً لا شتباہ 


الحی بالباطل ٢٢‏ 
مل یدخل آولا او ات وی 

الزاصية للاہگاء ؟ ٢‏ 
نب ا حاجة ی الدین ٦‏ 


نلزفتار؛ لاد إااۓإلا مادیت 


عليه قاماء ۶ء۸ 
الطالب ملازمة ا لمطلوب بالدین ۔_ ٢٦۹‏ 


:تگال 


جواز مدح الکافر ما فيه ھن 
خلق حسن ۷ 
قوله ۔تعا ی : ہ إن الذین پشترون 
بعھد:الله وآیمانہم مناً قلیلا ؛ ۷ 
الرد علىی من احتج بالایة على 
بطلان قضاء القاضی لعقد أو فسخ ۲۸ 
قوله تعاا ی: ہ ویقولون على الله 
الکذب وھم یعلمون ؛ ۹ 
الرد على من بحکمبالا ستحسان 

من غیر دلیل: وھو باطل بالاجاع ۲۹ 
محقیق معنی الا ستحسان عند 


ا حنفمہ ة ۹ 


أ إبطال الا ستحسان سبق قلح من 


الشافعی ۹ 
تحریم الغدر وا حیانة مطلقاً ۳۱ 
إباحة مال ا حر بی بالعقد الماسد 
لپسنم نی اننٹر ۲ 
ترلسفتقال: ح لٹا رک ان 
یزرد رات آربابا+ ۴۲ 


إطلاق الرب على غیرہ 


آ7 


ے وو 


7 الم فحة 
فولہ تعا لی : × ومن دخله کان 
"اما 0 
اواب عن [إبراد این العری علی 
ای حنیفة ىی مبٍئلة اللاجی بالحرم ۳٣‏ 
فی ذکر بعضی آیات بینات ی 
الحرم ٰ س 
آرة مبتمرة من عہھد اللی صلىی 

اللہ علیے وسلم إل الان ۴۷ 
قوله تعا لی : ×ٍ وللہ علی الناس حج 
ات من استطاع إليه سیاٹ, ۷ 
ذکر اللہ الحج بآبلغ ألفاظ 


الو جوب کے ا 
کر کنان . والاحرامشرطه ۳۸ 


و‫ متا سی ۱ 

الدںہےة ورھو وی قاتة ۸ 
ما زاد علی مرة فھو تطٰوع عندنا 
وفرض کذفایة عند الشافعی ۳۸ 


: : ۱ : 

خب لج علی الو ر‌ لاأمر 
بالتعجیل إلیےہ ۹ 
۷ ۱ 3 

و مج علی الصغیر والعبد ۳۹۰ 
اادتث یی ئیسیں او 


لو جرب الہ ۱ 
لوجوب الحج ٤٤‏ 


الموضوع الصفحة 
تفسیر الا ستطاعة بالزاھ والراحلة )٠‏ 
من ملك الزاد والراحلة وم یمکنہ 
الج بنفسہہ پلز مه الإ حجاج عن 


نس4 
اہحمواب عن کلام ابن العربی فی 
حدیٹ ۸28۳1 ١‏ 


ِن وہب لہ اجنی مالا یحج بے 
بہ لم یلز مہ قبوله إجاعاً ٤‏ 
الرد عل بعض المااكتقت تق قوٰم : 
من مم بسثطم الحج بنفہ ل یلاہ 
الوجوب أصلا ۳ 
اواب عن قول القرطٰیٰ رم 
حدیث ا حثعمیة خالف لظاھر - 
الضرآن ‏ ْ ٤‏ 


عل المعضوب 7 
قوله تعا لی  :‏ قل یا أھل الکتاب 
م نصدون عن سبیل اللہ من آمن 
تبغو نہا عو جآ ونم شہداء ٦ ٤‏ 
معنی تسمیة اللہ الکفار شھداءہه ٠٦٤‏ 
رم : 


الله جمیعاً ولا تفرقواء ۷ 


ا( واعتصموا بحبل 


- ۳۷۳ _۔ 


تَ ضوع الصفحة الو ضوع الس 


الاذغری ا ہی نہ عل ثلائه 7 جہ ۷ 
۱ الرد علىی نفاة القیاس ‏ یق احتجاجھم 


بقواہ 0 ٦‏ فقو ا ٠‏ علی إبطال 
الفی۔اس رالاجتہاد 0۸3 
اختلفت الصحابة ‏ ی أحکام 

الرد عل بعض ال الکة فی استدلامم 


4ہ ا: ر ولائنفزتراء عل فساد 
صلاة المفترضص خلف التنفل 5 
قوله تعا لی : ٍ ولتکن منکم 2 
یدعون إل ی اظحیر ‏ 4 
الا راھکزرت رالی:عن الکر 
فرض على الکفغایة ۹ 
لا یھ ط کون 32 والناھی 

عدلا 2 


رر بی ار ا وك والہی 


ن الفکر و 
او ٠‏ و الہی عمَمَاتلة وسلاح ھا 
ھر ا الےاظات أ۵ 


یشترط للامر والنہی بالسلاح أن 
عد عليه اعر انا صا حین ورجلا 


ےر اس علیہم رھ 


ار عو وو و 
بالایة عل ننی الضمان عن قاش‌ل 
داىة صالت علہ۔ہ ۳ 
ال کڑ انا بکزاق اک رآ عتتافاغله ؛: 
فلایجوز الإنکار ق الا جتہادیات ٤‏ 
قوله ثعما لی : ہ ولاتکونوا کالذن 
تفرقوا واختلفرا من بعد ما جاءھم 
نات ا 
اف ار الافاثاقات اٰے عَت. [غا 
می عا کی الات ٭ 
الأاحکام لا ی خفیاتہا ٤‏ 
محافادٹ ابر علق ان 

ہو اختلاف أمی 
فرله تطاد: 


رحمه ) ٥‏ 
)۱ کنتم خحہر أُمة 
اعوستع للناس تأمرون بالمعروف 


وت ا ھ 
الدلیل علی صة الاجماع ٦ہ‏ 


ا 
شروط الأمر بالعروف والنہی 


عیىل مات ۷ھ 


عن اللکر ٥ك‏ 
نجب إزالة اللکر رد عقائد 
المذاہب الفاسدة عل 


وجہ التأویل ۸ 


ت۳۷5 


لا بحب قتال 0 الاھواء 
ما م یقاتلوا 5 
قد جعل الکر حی ال الآھواء ۹ 
الد یکر وت منرٴلة أُھل الکتابے ١٦۹‏ 
الرد علىی من جعلهم کالنافقین ٦٦‏ 
تحقیق. حکم اُھواء الین یکفرون 

إذا کانوا ی دار الحرب 0 
فوله تعا لی :و یا ایا الڈین ‏ مزا 

ل١‏ تتخذوا بطانة من دونکم ہ۷ 
تحقیق استعانة المسلمین بالکفار ٦‏ 
اخرات اع ا0ا ا لیو 


علىی رد شپادۃ العدو عل عدوە ٦٦٦‏ 


نی شّهادۂ العدو علل عدو ہ 


قوله تعا ی : اعددکم رہکم ٦٦‏ 
ھ8900104اس الاالک سرسنء ٦٦‏ 
'افھار بالعلابات غ ا حرب س4 


ما فضہ ٦‏ 
رك 000 7 770 ج) الو ام 


لا تاگلالارا ا الا ئل ٦‏ 
اخصوص بالذ کر لا یدل على نی 


ماعداہ 1 


فوله تعای ٦٦:‏ 00ا انا اتراب 
الدنیا وخسن واب 

الاخحرق_ * 
ٹجوز اجماع الدنیا والآخرة لواحد ۳ء 


ذکرومائنائت آن تعوہ متند زا 


ساگالتار " ٣‏ 
قولہ تعسا ی : ہ فا رحمة من الله 
الات مم ٤‏ 
یمام ھت رات وو 

الم از ج اہ 
کے وجوب استعال الین والرفق 


نی الدعاء إ ی اللہ بالامر والنہی ٦٤‏ 


۱ 
ود 2 


قوله تعا یىی مل وشاورهھم ی الامر 
نإذاغزمت افتوکل عزوارق ٠‏ کے 
توق ا شاو زاةۃالامور .ا پت 
خر جیج تن آے صلى الله علیە 
وسلم امر با مشاورة فما 27 9ہ 
من آمور الد و ا :یا جەیعا اچ 
الرواعل موقان 7 76 ا ھاواز 

٠ ۱‏ ۱ یی 

لتطییب لاس 00ا0 رع 


دلیل جواز استعال المیاس فیا 
لا نص فیه صرعاً 8 


ے ۸۸8 ۔ 


ال مو ضوع 


کان صا 


لی اللہ علیه وسام بجہک 


را ناش نے نت 
ا حواب عن نظر صاحب الروح 

ئی کلام ا+ِصاص ۹ 
خر اعد ئن 
الشرع 0 
الآمر ی ہ شاورھم ؛ للندب ۷۱ 
المشورة لیست النتقلید : بل للتلي 
والا ستحضار 2 
خلاف الواحد قادح نی الإجاع ۷١٠‏ 
قول اجہلحمپور بٹی' لیس من 

الادلة الشرعیسة فی ٹیٴ ۷۲ 
إھا تعتبر کثرة العدد مرجحاً فیا 
یتعلق بالروایة دون ما یتعلق 
پالدرایےة ۷۳ 


َ‫ 
7 ۰ ا 0٦‏ ۰ 5 اس دو 


غل یوم المےامة ؛ ۷۳ 
دلیل آن الغال لا بحرق رحلبے ۷۳ 


۱ کک وی ہے و سے 

دلیل اشتر اك الغانمہن فی الغذیمة ۷ 
پان اکل اافقام راعد ما 
الااااب تل ای ۷ 
أ لٔ ۴ سے ؟ 2 
نوا حارمسن ا ار سرت 


تصاباًمنە فلا حد عارے ۰) 


الصفحة الموضوع 


الصفحة 


١‏ فرل اتقال : ریا اماالان ا 


اصبروا وصابروا ورابطوا 
واتقوا ال لعلکم تفلحرن ہ ۷ 
نقل ایل ں مسامامہضتنق 


معناہ 


۷٥ 

٭ سورۃ النساء ذف 
قوله تعال لی : ٴ واتقوا اللہ الذی 
تساءلون بە والأرحام ) ۷۷ 
إنذ ذوی الأرحام یتوارٹون ۷۷ 
8 ازف مع اتل ۷۸ 
اجحمواب عن حجة الصوم 
الباب ۷۹ 
قولہ تسا لی : وہ و آنوا الیتامی 
أموالمم ولا تتبدلوا انخبیث 
بالطتے ‏ ۷۹ 


إذا بلغ الیم کش وعشرن اقظ 


9 
اواب عن إبراد ابن العربی علىی 
ای حلمشےة4 ۸۰ 


لا ءرکاا یک اا6 2 ال 


والا" ستسداد آت م۸ 


ے 1۷۸۹م“ 


اافزعغوم الصفحة ا موضوع المزنحةۃ 
7 دو دم سوہ سس ۷ت .۷0۵۳ا سس مس سے سس١‏ تچ٣م۔.-۔سسمحم_ے۔‏ 
اہراب الثانی عن [براد اب العرف ۸۱ | النکاح فرغس عین على النائق ٰ 


ور اتال : و اوفإت خفمٰ أن توشر ۳ 
لا تفسطار ی الیتای فانکحوا استحباب الزیادة علىی الواحد لمن 

ما اضانبت لحم من النساء ۷ ۸۲ بخف عدم الشسفن ؛؟ 
الول ان بزوی یسة ال"قی فی حر أن یترٴوج أربعا من الإماء ۹٠۰‏ 
معز ان تب "ام ین رجات ری 

لو ی الکبیرة ان پزوجھا من افرض ۹۹۰ 
نفسه بہرضاھا ۸۳ یم ون06 کر ہت 


لا بچوز للوصی تزویج الصغیرة إذا ت7ر وا ٦‏ 
لان ہو ! ۱ 
ی نت عون ۹۷ 


للعم ۵ اح ابنة مه الصغبر ة ۱ ٣‏ 
۹ مسگلة 5 ا 4 ۱ ۰ 
لانے ولیودلللاامووطزوق ال قۂ کی مجحوار ما کحة من 


لقاق رت ارت )رآ والانس شرعا ۸ 
لاب تو ابئثہ الصهھمر ة .0ل تعال 0.2 و آنوا النساء 


لاخلاف موصحفَا قاتٌ ۸ٰ٥‏ 


لاطب أن بنظر إ پی الخ طلوبة ۸۵ نکاح الشغار ۱ ۹4۹ 
9ھ 7ب تہ ۱ 

٦د‏ اتھووں مر سر ا فا دن ا 
َ.ُ- ٰ 7 ۰ ۔۔ َ‫ ی‌ِ“< 

ٰ اہ بطلان نکاح الشغار ۹۹ 
نیت صن ا و کہ اکر سن 


لایچوز للعببد أن یترزوج آئئر ۔آٴ قولہ تعالی : ہ فان طبن لکم عن 
نے امراتین ۹۱ ٔی' منه وی فکلوہ ماخ کا "٠۰‏ 


۔ ۷۷ ۔ 


بة الراةمھرھالڑوجھا  ٠٠٠‏ 
جواز ہے الدین والبراءة مند ك8" 
اختلف الفقھاء فی ہے اللرأۃ 

مھرھا لزوجھا ان 
ہبة الب مھر !بنته لزوجھا ٠۰٢١‏ 
قوله تعالی : : فإن طبن لکم عن 

ٹی' منە نفسأ فکلوہ ھنئأً مربئاًء را 
حکم ھبة الرأة مھرھا لزوجھا 

یق لیلة الزفاف 2٤‏ 
حکم هبة المرأۃ مھرھا کلہ ٥‏ 
لا بد ىی التبرع من ط 

قالب المتبرع بسهہ "8٥‏ 
لا اوستحت اھبتة: امرأۃ کل مھرھا 
لزوجھا ء والملتحب 28و 


الم وھروبی "٥‏ 
ٹم حکم الاکراہ عل ھے المھر 
اعت "٥‏ 


قوله تعا ی : ہ ولا توتوا الا 
أموالکم القی جعل اللہ لکم قیاماآ 
وارزقوھم فیہا واکسوھم وقولوا 
مم قولامعروفاں ۸ 


لان مخ اک سم ےا 


عل أھله وأرلا دہ نی حیاته ٠۰۸‏ 
اللٰہی عن تضییع ا مال: ووجوب 
حغمظه وتد زیر ہ ۸ 
لا بنبغی ان یجعل مالہ پی ید 

سفبه ؛ ولابرصی بے ال ی 

انگ ٰ ۰۰۸" 
استحباب الا تجار فی مال الیتم ای 
الا تجار نی مال الیتم .۹ 
قولۃ تعَال؛: ۸ وارتلوا الٹای 

حتی إذا بلغوا النکاح فان آنسم 


ا مہم رشدا فادفعوا إلیہم 


آمواغم ؛ ۳ 
جواز إذن الصی العاقل فی التجارۃ ٦۱۳‏ 
ےت اعتبار الدین فی دفع ا مال 
إلی الیم بعد بلوغه ِ09۷۳ 
حد البلوغ نی الغلام والحاریة ٠١٤١‏ 
اختلاف العلباء فی حقیقَة الرشد ۹۱٦١‏ 
حجة قول آبی حنیفة : یدفع الال 
إلی الیتم العاقل .إذا بلغ خمساً 
وعشرین سنة ا 


- ۳۷۸ ۔ 


ا مو ضوع 


حکم الفيه الذی لا یدفع 
اإااتحالتتےء 

حجة قول آبی حلیفة : ه لا بجوز 
ا حجر على العاقل البالغ لأجل 
الوضوفروہ: --٠‏ 
اہقواب عَن دلا ئل اباشمھور علی 
جواز ا مخجر لاجل امہ 

اواب عن اشتراط الشافعی نی 
إیناس الرشد جواز الشھادةۃ 
والعدالےة 

حکم من بلغ رشیدا مم صار 
سفن ؛ وحکم الحجر علی 
ااتدیون 

اہحلواب عن استدلا ل ال حمھور 
ہقصۂ معاذ 


|۳ء") 


٤ 


‌ 


۳۳۵۳ 
حکم من آفلس وفرق ماله وی 
علیه دں 
قوله تعا لی : 


ا 
۱ ومن کان غنیا 
فلی۔تعمقف اس کان فقیر ا 


فلیاکل بالمصروف ؛ 


الصفحة الموضوع 


("۹۹ 


۳۷ء۳ 


لا بجوز لو پی الیم ولالوصيه 
الاکل من مال الیتم غنیا کان 


ارَسا 


ا حواب کا قول صاحب اٰدابة : 


إن.الحبس من آسباب الفقة گا 
یق الوصی 

قوله تعا ی : ہ فإذا دفعّم ال ہم 
آموالمم فا٘شھدوا علیہم و کی 
بالله سا "ا 


الصمُحة: 


۷ 


01 


الإشھاد عند دفع الال لی الیتم _ 


لیس بواجب 

قوله تعا لی : ه للرجال نصبب 
ما ترك الوالدان والأقرہون ؛ 
دلیل إثبات مواریث. ذوی 
الار حام_ 

إذا أعرض الزاریث ریوصت 
آر ١ر‏ عفٗس تحت 

قوله تعا ىی : ہ وإذا حضر 
القسمة أولوا القربی والیتامی 
والمہاکین فارزقوہم منهہ و 
قولواھم قولامعروفا؛ 


0.9 


۳۲ 


0۳ 


۳ 


ا مو ضوع 
یستحب لبالغین من الورثة أن 
یعطوا أولی القر بی ا حرومین 

والتایر الاکن شیا من 

من حصتہم إذا حضروا قمة 
الےوزث ۳( 
قوله تعا ی ؛ ۸ یوصیکم اللہ یىی 

أولا د کم ان و نے کا 
العیؾ:ٴ ك۳ 
اہنتین نما فو قھا الثلثان پر 
ماود الات اتل 
ٹئلوسو ؛ ییحجب مفه أولاد 


الا ىن 2( 
اُولاد الا ین ھم حکم ‏ 
ولا د الصلبٍ عند عدم الولد ۱۳۷ 


قسمة التركکة بعد مصارف الکن 
والدفن والدین والوصیة ۸ 
النصف الباقی بعد نصپیب الواحدة 


راقاگ ایق موا قعت الانتن 


لاو کی ارسل وو التضونات ۸ٛ۰" 
تر لقتقالق ظلاار لکل 
واقاسازظاالفاتی ۔ زل اتاد 

إِن اللہ کان علما حکما ؛ ٤‏ 


الصفحة الوضوع ۔ 


-۰ ۳۷۹ ۔ 


الصفحة 
لأبویہ السدس مع الولد وابن 
الولد "٠ ٠‏ 
لم الالث عند عدم الولد کو 
اختلفوا فی حظ الام إذا کان 
مکان الأب جد ۱ "۹ 
لورثنہ الأم فقط بدون الأب 
یکون ھا الئلث لئ 
سراف الا فاازلام عاق ‏ آذاا 


لام مع أخ وأخت واحدۃ الثلث ۹٤٢‏ 
لام السدس مع اللاخوۃ والآخوات ٦93و‏ 


لد الصحیح وإن علا حکم: 


الاب عند عدمه 7ھ" 
اختلافِ الصحابة فی مسئلة الد ٠٤٥٤‏ 
حکم ابلحدة الصحیحة .-.-.650ے 
الام حجب الحداث کلھن ٦‏ 


الاب یحجب ال لمدات الاًہویات ۹٦٤‏ 
قوله تسا ی : ہ من بعد وصيیة 


یوصی بہا أو دین ء 3٦‏ 
آول حَیَسلفھ ال کت ٦‏ 
تافیذ الوصية من الللٹ 9 
سی اٹ ۸ 
لا تصح إجازة الورشۃة ازیادة 

سح الفلث ی ات اضق 9۹ 


احکام القر آن ۳۸ ےت حع(۔۔۲ 


وھ و تو ہے 
ا حج معلوماً عند العرب ؛ مشروعاً للیہم فخوطبوا بما علمواو لزموا ما عرفوا 
زند حخطاااق صل اللہ علیه و سل معھم قبل فرض الحج فوقف بعرفة ؛ و پیفر 
من شرع إراہم ما غیروا . قاله اشن او 


للجج رکنان ‏ و الإحرام شرطہ : وف قولہ : و و لل على الناس حج 
البیت ہ دلالة على أن رکن ال یج القصد إلی البیت ؛ و مج رکنان : أحدھا الطواف 
بالبیت ء والشانی الوقوف بعرفۃة . لا خلاف فی ذلك ؛ و کل ما وراءہ نازل علہ 
ختلف فیه . و أما الإحرام فھو اللیة الی تلزم کل عبادة ١‏ تنعین فی کل طاعة 
مقصودة ؛ فھی شرط لا رکن . 


ا حج معلوم بالضرورة الدینیة ء و لایجب فی العمر إلا مرة واحدة ٤‏ و ہو مجع 
علیے کما ذکرہ ا حفاظ من ا حدثین و الفقھاء . 


الأمر لایقتضی التکرار إلا بدلیل : و فیه دلیل على أن الأمر لاہقتفی 
اادکرار إِلا بدلیل . ْ 


مازاد علی مرۃ فھو تطوع عندنا و فرض کفایة عند الشافعی : ومازاد 
علىی مرة فو تطوع عندنا ‏ و عند اشافعیة لایوصف الج بالنفلیة بل الرۃ 
الاوی فرض عینوما زاد ففرض کفایة ء لان من فروض الکفابِۃة أنِ یج الیت 
کل عام . و لنا ما رواہ أحمد ء و النسائی ؛ و آبوداؤد ء و ابن ماجے ؛ و الیبقی ؛ 
ر 5م نللائوسل نا ن ان مین رفی اھ ممنونل : ”لیا 
رسود اللہ صلی اللہ عليه وسلم فقال: ہ یا آیہا الساس ء کتب علیکم الیج . فقام 
الاقرع ابن حابس فقال : أفی کل عام یا رسول ا فا رر بح تا 
ولو وجبت مم تعملوا بہا . أو تستطیعوا أن تعملوا بہا ال یج مرةء فن زاد فہو 


نطوع ٠‏ . وھو صریح ف ما قلنا ( إعلاء الےئن ٠١‏ ۴ 


صح ۳۸۰ ۔ 


وی فو یں .ل۔ ۔۔۔_ موا الصمفحة 
تقدم الدین على الوصیة لمنا ہو 

فا دیر ةاالتلقاد 8 
آة اللواربٹ عامة قد خص 

سحزالعف ٥١‏ 
میراث المرتد ك۲ 
الانبیاء لا یورٹون کو 


کت تعا یل وم وآبناءکم 
میں سر آووقت لکم نيت 


- علما حکما ۸ ۸ 
وت الو اورثٹ سر ھا الاسلام ۸ 
تالتفققال . ۱ ولکم و ما 
ما ترك آزواجکم ۔ ال ی قولە ۔ 
من بعد وصيے ترصون ہہا 
آو دن ١‏ 80 
حکم ا ممتدة من الطلاق الرجعی ۱٥۹‏ 
حجة ابلحمھور نی توریٹ الطلمَة 
البائن ‏ ی عدتہا وت 
قوله تسا ی : ہ وإن کان رجل 
یوررٹ' گالالاا۔ إے کول فھم 
ٹر کا5ااڈاک  70٦‏ 
حقیق معنی الکلالة ۰( 


المراذ بالاخ آوالاخت ی قوله 


۱ 


الملوضوع ال فحۂ 
تعالى ٠‏ و وله اخ ڈول و او سار یا ا ھی اعت ؛ 

الاخ والاخت لام 7 
یسقط أولا د الأم بالولد ۹۳ 
المسثلة الماربة وترجیح قول _ 

.ا لحنفة فیہا /298) 


حکم میراٹ الأاخت مع البنت ۱٦١۷‏ 
ضوع من ۷تل نات ا 
لات درن ا۶9ت والاخ 
سس مسر سیت 


۳۹ 


بعتبر ا حھتان " ۹ 
قوله تعسا ی : ٍ من بعد وصية 
یوصی با أو دین غیر مضار) ۱۷۰ 
تھا زاالظلااز ىی الویے ۷۰ 
انقسام الوصیة لی واجب ٠‏ . 
ومندوب ء وغیرھم|. 9 


إذا سم الوارٹ قبل قسمة ال میراث ۱۷۲ 
لا برٹ السلم الکافرء ولا الکافر 


اسم۔۔لم ۱ ۷ 
پرث الکفار بعضھم من بعض ۱۷١‏ 
قتل العمد مائع من ا یراب 

اتفاقا وی الحطأً الدلاف ۷ 
أجمعوا عل العؤزل فی الفرائض ۱۷٦١‏ 


.۔ص ۳۸۲- 


ا ملوضوع 
ما أہقنہ اأسحاب الفرائض فھو 
اواب آیکلکاٹ 

قوله تعال : ہ واللاتیق تن 
الفاحشة من نساثکم ۔ إلی قوله ۔ 
أو یجعل الہ ھن سبیلا ؛ واللذان 
یأتیانہا منکم ۔ إلی قولە ۔ إن اللہ 
کان تواباً رجما ء 

الزنا حرم نی ساثر الّدیان 

الو تغل م تفق الاہےة 
بال-سحاقات أو جعلھا شاملة من 
ارووولق ام ارول وق : 
واللذان یآتیانہا ؛ فی اللواطین 


نی الحد عمن 


07۸ 


۸۱ 
۸۱ 


آ۸ 


۳" 
حجة آئی حنیفة ی 
عمل عمل قوم لوط 
ارد علىی آنی مسل وإبطال 
احتجاجہ بما عزاہ لی مجامد 


ه۸۸۵۰ 


۸۲" 
دعوی النسخ بی الایتین غیر مل ۱۸۷ 


الرد معن احتج محدیث عبادہ 
علی ا لمع بین ابلحلد واتغریبء 


آت ا حدو د کو الامام ۹مھ۸ 
سز اذ ارڈ شہداء فی الرنا ۹۷۲‌ 


الصمفحه الموضوع 


ما نکح آباء کم من النساء ہ 


الصمَُحة 
لیس التغریب بحد بل ہو سیاسة ۱۹١‏ 
قوله تسا لی : و نا التوبة على 


| اللہ الذین یعملون السوء بجھالة - 


ِل قوله ۔ اأعتدنامم عذاباً آلپا ۱۹١۱ ٤‏ 
اختلف فی قبول توبة الیأُس 

قوله اع 621 ولا تعضلوهھن 
لتذھبوا ببعض ما آٹیتموھن إلا 


(۰,۷ 


أُن بأتین بفاحشة مبینة 4 ۹۷ 
جواز ا حلع من الناشرٴةۃ ۷ 


ترافسوتقال: محززت أردتم استبدال 
زوج مکان زوج وآتیم إحداهن 
قنطارا فلاتأخذوا مہ متا 0 

لا تقدہر لاھر اھر ویستحب 


00۰٦ 


أن لا یغا لی فيه إجاعآ ۸ 
ناك ١‏ و كَيل لا تن لزان وتد 

انی بعضکم لی بعض ء ۸‌" 
بتاکد وجوب ا ھر بالحلوة ۱۹۸ 


لا بچوز للزوج آخذ ئیٴ 

ما اأعطاھا إذا کان النشوز منه ۱۹۹ 
قو لە تعسا ی : ا ولاننکحوا 

"۹ 


- ۳۸۲ ۔ 


ا موضوع السَيحة 


أجمعوا علىی تحریم من وطہا 


الاب ہترٴویج آو خلافت ار تن ۱۹۹ 
دلیل ثبوت حرمة المصاہرۃ 
بالنظر فیا لا بحل النظر إليه - ٣٠٢‏ 


بالز نا ۰ 
هذہ الأخبار باطلة عند أھل 
اللَرَف ۔ ای اخاممثت لا بحرم 
ال حرام ا حاال - 1 
اللمس بالشھوۃ بنرالة الیاع: ٣٠٢۰‏ 


النظر لی الفر ج بشھوةۃ بمراله 
اعت قشم 


کی 


تحریمھا علی الابن اتفاتاً 

قولہ تعسا لی : حرمت علیکم 
حرمة ا خلوقة من ماء الزانی عليه ٣٠٢‏ 
قوله تعا ی  :‏ وآمھانکم الی 


الڑ صاع ةۃ ۷ 


ص2 


اج2 
قلیل الرضاع وکثیرہ فی ات ے 


سواے 


َّ اد 


ھ 


- 


الملوضوع الصففحة 
| اہحواب عن تقیید التحریم بٹلاث 
رضعات آئ بحمس ۰۰ 


الرضاع بعد مدة الرضاع لا بحرم ۲۰۷ 


بیان مدة الرضاع ۰۰۰۸ 
دلیل قول آئی حنیفة ف آکثر 


أم الزوجة تحرم بالعقد ولو 
روز ہا : رعزسطزافتاغ 


أصحاب الحدیث یضعفون حدیث 


ون 


قتادۃ عن سعید بن المسیب ۲١٢.۰‏ 
قوله تعا لی : ہ وحلائل آبناءکم 
الذین من أصلابکم : ٗ0۸۷۳ 
ھی ھت الابناء بالر ضاع 

ثبتت بالسنة وإجاع الأمة ٦٦٢۰۰‏ 


تر لاققال :10و ان افظانترا بین 
الاان لان ئد نل 


کی 
بت اباشمع ہے ناف 
20 0 ٔ 
وإجاع الام_ة کی 
لا بچوز الحمع ون الاو 
ا م(فاآاین نىآااد'' ‌ 


اللوضوع 
لا مجوز نکاح اےِٹ فی عدة 
الأاخحت : وا لحامسة فی عدة 


٦ھ“‏ 1.:.:. 
إجماع الصحابة على آربع قبل 
الظھر >|۵0ه۹9/ 
قوله تعا ی : و وا حصنت من 
النساء إلا ما ملکت أیمانکم ٤‏ ۲۱۷ 
تکاح ا ترٴوجة حرام ما دامت 
ذات زوج ۲۷/۵ 
اتفقوا علی نی ایجاب افرقة 
بحدوث ا اك ۲۹ 


من استحدث ملکاً ف جاربة 
ہآ ھا تی ا۸٢٢٣‏ 
قوله تسا ی : ہ وأحل لکم ما 
وراء ذلکم أن تبتغوا بأموالکم ؛ ۲٢٢‏ 
اللھر من لموازم النکاح ولیس 


ذکرہ مس اتال م2 
إِن تزوج بشرط أن لا مھر ھا ۲٢٢‏ 
لقازد آن یکرن لو گال ۲۲ 
لونکح علىی أن یخدمھا بنفسهہ _ ۲٢٢‏ 


لو نکح على خدفمة حر آخر ۳۳۳) 


7 8 2 تعایم .القرآن أُو 
سورۃ منے | سس 


صداقہا ۲۲۲۰٥۰‏ 
اختلفوا نی أقل ا مھر ۲٦‏ 
تع اتال آئززئنائن ٢٢٢_-‏ 


قوله تعسا ی : ( نما استمتعّم به 
منہن فآتوھن أجورہن فریضة ٢‏ ۲۲۸ 


ناشن الاجاع 2 حرمة التعة ۲٢۹‏ 


قوله تعا لی : د ولا جناح عليیکم 

فیا تزاضیتم بە من بعد الفریضة؛ ۲۳۱۰ 
تلحق الزیادة بأصل العقد ۲٣۱‏ 
قوله تعا ی: من م یستطع منکم 
طولا أن ینکح ا حصنت الوٴمنات - 
إِل قوله ۔ واللہ غفور رحم ۲٣۳٢۲ ٤‏ 
بکرہ نکاح الکتابیات والإماءۃ ٢۳۳‏ 
کا 6ا کا کھت 
قوله تعسا لی : ١‏ ومن م یستطع 
منکم طولاء 

ارات سن ززقاد' ای شقن 
علی آی یوسف -- 

رد این العرٹی على ا حصاص 
واہلحواب عنےه 


۸(0۵,ء). 


را 


. 


۳۸٣‏ ۔ 


الصفحة الموضوع 


الصمُحة 


لا بجوز نکاح الأمة علی ال حرة ۃ./ حد الزنا حر ؛ واختلاف الم ۃٌ 


ا مووضوع 

نکاح الإماء الکتابیات ۲۳۹ 
لا یجوز نکاح العبد والأمة إلا 

بإذن سیدھا ٤‏ ویکون موقوفاً 

علی إجازنه 0 
نکاح العبد بغیر إذن سیدہ 

سد سیر یف ۲۳۸۹ 
للمرأة أن تزوج آمتہا: ا 


قولہ تعا ی : ہ وآتوھن اأجورەن ؛ ۲۳۹ 
إذا زوج الموی أمتہ فالمھر لە 
لا للامےة 

اہلحواب عن إبراد الظھری علىی 
الحنفیة ی اباب 

قوله تعا ی : 
'"۔کاضاعے لافثات اج گی یہ 
حکم نکاح الزانیة وبیان 
الا ختلاف فیےه 


۲۹ 


3 


)ر ٭صت ہر 


١ ۱‏ 
قوله تسا ی : ہ فإذا آحصن فإن 


آتین بفاحشة فعلیہن نصف ما یل 


احصنت هن العذاب ) ۲ 
رو ھتاہ تا 
بہ فی قوله تعال یل : ر( پاإذا 
اآحصن : الرٴویج 07 


حد الرقیی ری 


قوله تسا ىی : ہ ذلك لن خشی 
العنت وأن تصبروا خیر لکم 


واللہ غفور رحم ٢‏ _ سك 
بجوز نکاح الأمة ولو لم خش 
الوقوع فی الزٹا-- ۰ ٤٤‏ 


پجوز مر أن یتروج بأربم من ٰ 
الإماء ء وللعبد أن یتروج باثنتین ۲٤٤٢‏ 
قولہ تعسا ی : ہ رید اللہ لیبین لکم 
ویہدیکم سنن الذین من قبلکم ؛ ۲٤‏ 
شرائع من قبلنا حجة بشرائط ة٤"‏ 
قولہ تعسا لی : و یا أیہا الذین آمنوا 

لا ناکلوا أموالکم بینکم بالباطل 
ا افکوشسظاریء ختواضش 


منکم  "٤‏ 
حجة ا لنفیة علی [بطال خیار 
ائجلس فی البیسع 9و 
اغراب عن إٍہززاد الظوری 
رحمه اللہ علیىی حجة الحنفة اون 
قولہ تعا لی : و ولا تقتلوا أنفم 
وإن الله کان بکم رحما ٣ _ ٤‏ 


6ا 


الموضوع 

بجوز النیمم لحوف البرد ویچرز 
امامة اللیہم للمتوفی 

قوله تعمال ی : ]إن تجتنبوا کہا مر 
ما نہون عنه نکفر کم 
سیانکم ؛ 

حد الکبیرۃ من ال معاصی ك۲ 
لا کبیرۃ مع الا ستغفار ولاصغیرة 


ال مصممحۂۃ 


۲٣ 


ا الاصرار ۲٥۱‏ 
مقدمات الکبیرۃ صغائر ۲٢‏ 
فوله تعا لی ھت تتمنوا ۶ 


فضل اللہ بە بعضکم على بعض 
1 نطوت "'غا ‏ آھویزا ر 
للئساء نصیب مما اکتسہن واسئلوا 
زشایور یلست 


ك٥‏ 
أنواع الفضائل ؛ وما بجوز تمنہا 
رما مز ۲۲۳ 
قآولہ تسا یل : مہ ولکل حملنا 


إذا أوصی مواليه ول موال أعلی 
وأسفل بطلت الوصية 


۲٥٤ 

سو االفسبے رکم مووان ئا 
موی العتاقة عصبےة لعبدہ المعتق 

٥٤ رانا‎ 


الملوضوع 


الصفحة 
اواب عن سے عسیں.٘۔س 
اہین زیاد طزرززوکوترانوت 
الاسفل وارثا لاأعل ۂ"‌َ" 
قوله تعہا لی : ہ والان عقدت 
آیمانکم آتوهم نصیبہم ؛ ان 
برث مول الموالة عندنا جو 


ہت عن ]راد الظھری على 
و زہ الا بثبوت ولاء ا لموالاۃ ۲٥٢‏ 


اِسمَاطهہ ما م یعقل ئئ٠‏ _4 


۷ك 
قوله تعسا ی : وہ الرجال قوامون 
علی النساء ۔ لپی قوله ۔ فلاتبغوا 
علیہن سبیلا ‏ ۱۸۹ 
للررجل ان یلطم زوجتهھ تادىا 
ولا قصاص َ۸ 
قوله تعسا لی : ہ وإن خفبّم شقاق 
بینم‌ا فابعثوا حکما من اأھله وحکما 
من أھلہاء 


۲۹ 
لبس کین أن یطلقا أو یلعا 
بدون رضا الزوجین خلافاً مالك ٢٥۹‏ 


کاڈ 


الوضوع 
قوله تعا لی : ہ إن پریدا إصلاحا 


بوفق اه نضتا : ۵ص2098 
من أصلح تہ اُصلح اللہ عاقبة _ 
٦ 7‏ 


قوله تعدالیل : ہ واعبدوا اللہ 
رلاقئت کرا ہے مکاکارت قوله ۔ 

وما ملکت أیمانکم ) 00 
بجب الإحسان إلی البہائم أبضاً ٢٦٠٢‏ 
طاعة الوالدین واجہة ی العروف 


لاق تَا ۷ 
لان الیل آنيَژئل آباء 
الکافر ولو ےارباً 2 


قائو یآ انا الشفعة  ٢٦٢‏ 
75 نووت را : الذین یہخلون 
رات الس کو ود 
ما آناھم اللہ من ۰ وأعتدنا 
۱ للکٹمرین عذاباً مھیناً ۱ 


الا عثران بنعم اللہ تعالی واجب 


بجوز التحدث . بنعم اللہ عندہ 
ك٭ غ0 جهة. المُخر ای 


الصذفحۂ الموضوع 


0۳ھ2ە" 
ٰ البخل اللموم ھؤ منع الو اجب م>٣020ھ+),.‏ 


ال محة 
أصلح الاّشیاء لقلب الإنسان أن 

لا یغش بمدح الناس لە ہہ 
قولهہ تسا لی : وہ والذین ینفقون 
أمواھم رثاآء الناس ولا یومنون 
اللہ والیوم الآخر ) 

کل قربة آرید بہا عوض من 
عو اض الدنیا :لا بستحق علیہا 
الاأجرۃ 

الآجرة ٠‏ والإجارةۃ باطلة 

قولہ تعسا لی : و وما ذا علیہم لو 
آمنوا باللہ والیوم الآخر وأنفقوا 


نس 


تس 
٤‏ 


ما رزقھم الله ؛ 90 
إبطال قول اہر یة ئَ 
فولہ تسا ی : و حتی تعلموا 

آ ماقثقالرن 0 


معنی السکز الذی یتعلق بە ال حکم ٥٦٢‏ 
دلیل فرض القراعة فی الصلوة ٦٦٢‏ 
غمبفاع الصل آن بحضر قلبهء . 

ویتعلم معانی القر آنء ویتدہر فیه ۲٦٦٢‏ 
قوله تسا ی : وولا جناً إلا 


عاہری سبیل 06 ٦‏ 


۴۸۷۴ 


اللوضوع . الصفحة الموضوع اك 
پٹ ال ٦‏ : حکم القهقھة ی الصلوةۃ ۲۷٤‏ 
اأٌجمع الأئمة علی وجوب الغسل اکل لحم الإبل ینقض الوضوء 
نان رك ۷٦٠۲ا‏ ۷۵ 
لا بچوز نب الاخول فی ا مسجد مس الذکر لا ینقض الوضوءہ ۲۷ 
ماراً ولا ماکنا ۹٦ہ‏ | ومعنی عدم القدرة عل اماء 


قوله تسا ی : وإن کنتتم مرضی 
2 عا . لات او عاہ ند منکم 
من الغائط أو لامستم النساء فام تجدوا . 
ماء فتیمموا "١ف‏ طط فامسحوا 
جرھکم وآأیدیکم ۲٦٢۹ ٠‏ 
لا نبجخب (عادة الصلوة علی من 
سوا حیح مقم ف موضع۔ 
یعدم فيه ا ماء غالباً آو أبامآ ۹ 
حدیث عائشة ی وجوب الوضوء 
من القیٗ والقلس ۷ 
ابلواب عن حجة اللصم فی 
ات ۲۷۱۷ 
حکم مس الرأۃ مل ہو نافض 
للو ضوء ام إ١‏ 1 ۲۰۹۲ 


حکم کون النوم ناقضاً الوضوء ۲۷۳ 


لواز التیمم ١۷‏ 


دلیل جواز الٹیمم جنب وجواز 


اذا کان عندہ ۲۷۸۸۰ 


المراد بالصعید وجه الأرض تراباً 

کان أو رملاے أو حصاۃ ؛ 

أو نورة ء أو حجراأً ١٦۷۹‏ 
إاذ تنجس الأارض ٹم طھرت 

با لحفاف لا بچوز التیسم بہا-- ۲۸۱ 
دلیل طھارةۃ الارض بالحفاف ۲۸۱ 
فوله تعا لی : 0 فامسحرا 

بوجوھکم وآیدیکم ٤‏ ۱ 
إستیعاب الوجه بالمسح فرض 

اجاعاآ ۲۸ 
مقدار الید. فی الیمم ا اوہ 

کالو ضوء ۲ 


-۔ ۳۸۸ ۔ 


ا ھل یسع لامور بالرجم والقطع _ 
بعد المغفرة لا دون الشرلہه ۱ رالزربت ات بتمٹل کے ۲۳ 
وتقییدھا بالمشیة مبطل لذھهہب ٰ رات اتی مس 


الو ضوع : الصفحة الموضوع الصمفحة 
اہراب ما بدل عل ”۷ة ۱ أن تودوا الأمانات إلل اھلها 
ضربة واحدة إلی الکف ی وإذا حکنم بین الناس أن بحکوا 
التیمم ۳ |ٰ بالعدل مٍ ۲۹۰۶ 
جواز الیمم لحوف فوت یحب أداء کل أماة إلى أھلھا۔ ۲۹۰ 
دکرتد ات اکن 4 | آنواع الاأمانات فی کل باب ۲۹۰ 
لا بحب علی التیمم إعادة ما صلاھا | أعظم الأمانات ہو الوجود 
إذاروو الا ساوت وت رتزازفتتد ۲۹۰۲ 
الصلوة ۵" الحکم بالعدل أیضاً من الاأمانات ۲۹۱ 
حکم من کان بعض أعضائه تر لسطانَ : ١یا‏ اہاالان آمنوا 
سصحیحاً وبعضھا جر با ٥‏ ا اطیعوا اللہ وأطیعوا الرسول 
مو جاک ۲۹۱ 
حکم فاقد الطھورین 7 ر٘ بر( لان اقائنل اڈ راء 

قوله تسا ی : ہ إن اللہ لا ینفر ان ےپ ۲۹۲ 
یبشثرك بہه ویغفر ما دون ذلكٰ طاعة الأمیر فیا لا خالف الشرع ۲۹۲ 
ردنا ۲۸ ٰ 


القاضی د2 الا کم کس جع ا 
قوله تعسا ی : ٠‏ ام تر لی اشن“ 


گنات ٥اشت‏ وسنه رسوله : 
بز کون أنفسھم ؛ كڈًَ۲۸۹۹ 


أو اجماع الاڈ 6 وقیاس احتہد 
فما لااائض فےه: ۱ ۲۳ 
وا لطہفة ۱ ۱ ۲۳ 


لایجوز لآخد آن یزکی نفسەه ۲۸۹ 
انز ران اق یأمر کم ۱ 


وضوع 


أمضاہ ما م بخالف الکتاب ؛ أو 
النت ‏ اغ توف آو الاجاع 
إذا کان فتوی ا ہد خلاف 
0 رر السنة وی غلین 
اتباع الگتات رالاتنة 

لا ضمان علىی ال مودع اِن ملکٹ 
الو دیعتےة بلاتعد مه ۰ 
اختلفوا یق ضمان العار کے 
واج مھور على آأن العاررے 
عروسفصرت ۰ ٰ 
ہہ اھمپور علیى نی 
العاریحة والحواب عن دلائل 
انلصم ۱ 


قوله تعا ی : و فإن تنازء 


2 

ٹی' فردوہ پا ی اللہ والرسول ؛ : 
إ[بطال قول الرافضة فی الامامة 
إبطال قول الرافضة : إن ا مراد 
باولی الآمر علیى بن آں طالب 
ثبوت الاجتہاد والقیاس 
ارد ان الاک رالااكة 
رد علی من قال : :إن الصہحابة 


ہیں 


۰ 


إذا رفع ِل القای حکم حا کم 


نی 


9 


۱ "۰ 


0) 


۲۸ 


رت فُم ا کال القٌباس والر آی 


امرضوع 0923]) 
ق زمان النی صلی الہ عليه وسلم ۲۹۸ 
قولہ تسا ی : د ولو ردوہ إ ی 
الرسول وا ی أولی الأمر منہم 
لعلمہ الذین بستنبطو نہ مہم ) 
دلیل وجوب القیاس واجتہاد 

| الرأی ی ال حوادث اتی لا نص 
فیہا صریحا ء وعلیى العامی 
لوت الفلفونتا 

کان النی صلی الله علیہ ٦.‏ 

مکلفا بالا ستنباطہ والاستدلال: 


_: 
۱ 


۹ 


۳٣۰ 
ردائول من قا:: إنقلات‎ 
۱ لا تدل علىی استنباط الأحکام‎ 
بل ھی مقصورۃ على الآمن‎ 
وانشوف من العدو‎ 

للمجتہد ان یقطع ہأن ما أداہ 
لیے اجتہادہ ہو اح 
عند اللہ تعا لی 


۰۰۰ 


؛۰۷۹ع) 
رد قول القائلین بالامامة ٣‏ 
قوله تعدا لی : و وإذا حیتّ بتحیة 


فحیوا باحسن منہا أو ردوھا ۳٣٣ _ ٤‏ 


كں۳۹۔ 


الموضوع الصفحة ا لوضوع الصفحۃ 


قال اہلحصاص : فی الایة دلیل 
علىی جواز الرجوع ی اھهِبے ؛ 
وی فیے نظر 

7 الام 

" الواجب نی جرواب السلام 
رد مثلھا 

حکم السلام علىی ابلواعة 
البدایة بالسلام مسنون 

یسل الراکب علی ا اشی الخ 
یسل علی الصبیان والاساء 

یسلم علی ہل بیتہ 

السلام قبلٌ الکلام 

یسلم علی أخیہ کلا لقبہ 

سلام الوداع مسنون 

إذا بلغ سلام الغائب 

لا بجوز البدایة بالسلام علی 
الکفار 

لا اس برد السلام علٰ الڈی 
سر بجب فیه رد السلام 
ترم ات : ڈرفلنتن مات 
لک ت بینکم وبیہم میثاق ‏ 


2 عم بے 
إذا عفد الإمام کس وی و 


٠ 


۲" 
او 


من الکفار یدخل فیه من کان 
یق حیرمم ۳10 
بحوز مصالحة الکفار من غیر 
غیر جزیة إذا عجز السلمون 
عن مقاومػہم ۸ 
ٹول تال وین 090/موما 
خطاً فتحریر رقبة موژمنة ودیة 


' مسلمة إیف اُھملے ؛ ۰۸ 


عحد فما هو دونہا > وذ کر أنواع 


الطاً ۰ 
حکم القتل بالتسبیب والرد 
علیى الظھری فه ۱ ۰ 


بجب کون الرقبة کاملا نی الرق ۳١٣‏ 
لا نجب الکفارة إلا علىی عاقل 

بالغ مس 0 
شرط الکفارة فی الا عتاق 0 
اشتراط الإیمان فی کفارۃ القتل ۳١۱٣‏ 
وت کے“ 

والقاتل کاحدھم ارت 


- ۳۹۱ ۔ 


الموضوع الصفحة الموضوع اج 
رع لاف 6ل الما الا دیة المسل القہم بدار ا-حرب ء ۔ 
سوزلوززت ٣‏ وتنجب الکفارة علی قاتلدہ یی 
العاقلة : قبیلته ء وع باته ‏ قوله تسا ی : ہ وإن کان من قوم 
وٗھل دیوانےە ٣۳‏ بینکم وبینہم میثاق فدیة مسلمة 
نناڑانا رام کل رجل: من زں 1ك وکریں رنتتفااات ‏ اڈ 
العاقلة کل عام ٤‏ | دیة الذی کدیة ا مس عندنا _ ۳٣٣‏ 
من لا عاقلة لہ فدیتہ یىی بیت خبر الأمور ھا عرض علىی 
ان ۱ ۹٤‏ ٔ کتاب اللہ ۲٤٣‏ 
دشاتسرالوافااۃ مو آ۷ا ساد جس 
بیان الدبےة المذدےة ٥‏ ا قولہ تسا لی : و فن لم ید فصیام 
9 111 فو منالاَ' ۷ 
إثنان لا وجە له ٦‏ من آفطر بوما فی خلال الشھرن 
لت ”رسس رلک ۷ ,رعخاضص ات . پت 
لا بثبت الدیة إلا من آنواع ان عجز عن الصوم لا یجزیہ 
اانقااشتۃ ۰۸ اللإاطعام ۴۷ 
دِےة ما دون النمفس 86 ٗ اپب ا ه ومن پیقتل 
مار ا ںوت رھت موٴمناً متعمداً ؛ ۴۲۷ 
الرجل ۵ ارات علی ا لعترٴلة وا لحوارج فی 
چا ٦‏ ا ا مرنکتتالکرۃ. . ب٣۳‏ 
إذا جنی العبد جنایة ۲ ارول اوہ ١یا‏ لوان زا 
قوله:تعتا لن : و فإن,اكکان من قوم . ] إذا ضرم یق سبیل اللہ فتینوا 
نس“ لم وھو موآمن فتحزیر ولاک لوان انی إلیکم السلام 


رق۴بے مومنة) ص۳٢‏ ریت ۲۸ 


۰×س 


۳ ۔ 


الملوضوع الصمحة 
یصح یمان الکرہ لاجراء 
الاحکام ْ ۴۲۸ 


عنظاائتد انار إن کان 


لاوز الحکم بکفر من قال ۴ 


لازااا لا اش سن آہووں ۳۲۸۰ 
ےب ٥الت‏ عن بلد نے 
شعاثر الإاسلام ک0 


قر استتعتال :ولا کی افاعتارت 
بن الزاتان غ ال ااتروں تن 
إِن الحجھاد فرض عین وفرزض 


على الکفایة وت 
وجوب الثبات وحرمہة الغرار 
عن الززحف ہت 


سھرلولاس ماادت اف 
وسلامة الأسباب والالات - ٣‏ 
اذا ھجم الکفار على بلاد المسلمین 
صار الپاد فزتان عین علىل 


علی کل مکلف لاعذر لہ ۳٣٣‏ 
در مو اکر افنطتامل 
باکشتاشت رزوے التصی ٠‏ 

سن ئا مل الاسلام ۳۳۹ 


: تل مجوز اہسافر الاتمام ی‌ 


الموضوع الو 
ص۵ تال رواب 50“ 
الملالکة ظال می أنفسھم 0 

ا مجرۃ من دار الکفر فرض على 
من قدر علیہا إذا م یتمکن من 
إقامة شعائر الإسلام 

کل هجرۃ لطلب الع وخوہ 
ھجرۃ إ ‏ اللہ ورسوله 


اش 


27 


2۸ 
قوله تعال یل گڑتا ضریمم یق 
الَأرض فلیس عليیکم جناح آن 


تفقصروا من الصلوۃة ؛ زی 


السفر ؟ بی 
سفر المعصينة وببح القصر رس 
وافراعداء اود ائاكت نظ“ 
مدة الإقامة التی یتم ھا الصلوۃ  ۳٣٣۰‏ 


من یعزم الإقامة وبرید أن 
مرج غد ا أو بعد غد یقصر 

لا تصل ا لحمعة بکل مکان 
املاح وتحوہ یقصر الصلوۃ إِذا 
سافر مع أھله ومالہ 

نیة الإقامة من أھل الکلڈ 
ضےحة 


۴۸ 
۳۳۹ 


0 


۳۹ 


٦ 
ہے سی 2 سیں۔سس امم تائے_سچھ سے7 ا ےم‎ 


یں کہ 


اللوضوع الصممحےهة 
ٹا اقتدی المسافر بالمقم آتم الصلوة ۳۳۹ 
شی اتتالی سارہ الف 


فی السفر تامےة کس 
إذا صلی ا مسافر بالمقیمین صلی 
رکعتین وأتم من خلفه ۳ 


ول اق : دن عنع ان 


یفتنکم الذین کفروا إن الکافرین 
کانوا لکم عدوا مییناً ؛ چس 
الحوف لیس بشرط بلواز القصر 
اط خلافاً مخنوارج ۶ى۳ 
الحوف فی صلوۃ ا لحوف - 
شرط اإجاعا ْ ۱ 


وجوہ صلاة ا حوف المرویة عن 
ملآی الا صل اللہ علیہ وسا 
کلھا جلئزةۃ : واخلاف پغا 

ض ق ازس 2 
قوله تعالی : وإذا کنت ففیہم 
فاقمت ‏ مم الصلوۃ ا رو 
جواز صلوۃة ا لحوف بعدہ صلی 

الله علیے وس ایض ری 
جوز صلاۃ ال حرف یىی ا حضر ه۳ 


الموضوع ۱ الصفحة 
الذ کر علىی وجھین افضلا_ 


الذ کر القلی ٣٦‏ 


قوله تعسالی : " فإذا اطمأننتم 
فأقیموا الصلوة إن الصلوة کانت 

على الوٴمنین کتاباً موقوتاًء ك۳ 
لا بجوز اجحمع بین الصلٰوتین 


بیان ما أجمع عليه من أوقات 
الصلوة ۸ 


اختلفوا یق آخر وقت الظھر ۸ 
الشفق البیاض عند أں حنفة ٤١‏ 
قوله تعا ل: ہ لتحکم بین الناس 


ا أَراك الله ! ۰" 
وقئق مان لغ حشاو ق ےف 
صلىی اللہ علیيه وسل . ۳ 


فوله تسا ی : د(لا خیر یق کثر 


من نجواہم ۔ ال ی قوله ۔ 


أو إصلاح بین الناس ؛ کس 
بجوز الکذب اللصلاح ۱ 


قولهہ تعسا ی : و ویتبع غیر 


لا نصح الصلوۃ یق حال القتال ۳٣٤٤‏ ' سبیل الومنین ؛ ٢‏ 


۔۳۹٣)‎ - 


الموضوع 
دلیل حجیة اللاجاع 
قولہ تعا ی تعا لی : ہ إن اللہ 


لا یغفر أن یشرك بہ ویغفر 


دون ذلك لن یشاء ؛ ۲٢‏ 
الرد علی ا حوارج والمعتزلة نی 
تکفیر مم مرتکب الکہرة ۳٥۲‏ 
قوله تا یل : ہ ولامرنہم 
قلستٹکن آذان الانعام ٦‏ ۳ 


لا بجوز تنقیصٰ ما خلق کاملا 


بالفعل آو بالقوۃ َ 
قوله تعسا بی : ہم ولامرنہم 

فلبغیر ن خلی الله ؛ ۳'۳ 
لا باس بخصاء البہائم ۳ 


١‏ وإن امرأة خافت 
من بعلھا نشوزا أو إعراضآً۔ إلی 


قوله تعا لی : 


قوله - والصلح خیر ‏ ۰ 
لو خاف الرجل نشوز اللرأۃ 

لا جناح عليم )ا أن پصلحا نس 
أقسام الصلح وأحکامھا ۳٥٤‏ 
دفع ال, شوۂ لدفع الظام جائمز ٥‏ 


إذا عجز الدعی عن إثبات حقه 


فصالح علىی بعض حقه جاز 


الصفحة ا موضوع 
٠١‏ أحکام الصلح عن إقرار 


الصممحة 


۲ 
حکم الصاح عن إنکار وسکوت ٠٥٢‏ 


حکم الصلح على بعصض حقه ۳٥٢‏ 
یصح الصلح عن جنایےة 
السد واےيطاً مر 


حکم ما إذا وقع الصلح عن دن ۳٥٣‏ 
قولہ تعسا ی : ہ ولن تستطیعوا 
آ۸ عفرا و قات تل و آد۔ 
غفؤر رحما؛ 1 
باب وجوب القسم بین الزوجات ۳٥٣‏ 


حکم ما إذا تزوج جدیدة 


علىی قلےة ٥‏ 
لا جب القسم ئی السفر ۷| 
إنذ رضیت ہترك قسمھا جاز 

وا الر جوع ف4 ۳٥۸‏ 


بجحب الکون عندھا إذا کانت 
واحدة وا یوم من أربعة أیام ۳٥۸‏ 
لا بجوز ترك القسم لاجل الملرض 


إلا ہر ضا ہن 8۸ 

قوله تسا ی : ہ إن یشأ یذھبکم 

ْ۴ النىاس ویأت بآخرین ۸ ایق 
٥‏ منقبة أں حنیفة وأصابہ ۹ت 


۳۹۵ ے 


المووضوع 
اقوله تعسالی : د یا یا الذین آمنوا 
کونو قوامین بالقسط شہداء 


لل ولو على أنفسکم ؛ ۹ 
بجب على الحاکم العدل بین 
الوصوم ۱ ۹ 
بجب إقامة الشہادة علی الظاغ 
العظلوم -- ۰ 
لا بجوز طاعقة الآبوین فی 
یىی معصیة اللہ جس 
ذکر ما بجب فیه التسویة ہین 
انصوم ۰ 
قوله تعسا لی : ( إن الذین آمنوا 
مم کفروا م آمنوا ٹم کفروا 

٭ ٹم ازدادوا کفرا لم یکن اللہ 
لیخفر ٹھم ٢‏ ساس 
انعقد الإاجاع على قبول توبة 
المرتد ۳83۰ 
قہول توبة الز ندیق ۱ 


قوله تعسا ی : ہ بثر النافقین بأن 
مم غذاناً لم الین بتخذون 
الکافرین أولیاء من دون ا موٴمنین ٤‏ ۔٣٦“‏ 
لا مجوز الا ستعانة بالکفار إذا 


2 


1 


کان حکم الکفر ھو الغالب 


۱ 
ذ کر حکہم الامة وسعیه لحصول 
انان 

قوله تعا لی : ٭وقدنزل علیکم 

نی الکتاب ان إذا معتم آیات 

اللہ پکفر بہا ویستہزاً بہا فلاتقعدوا 


معھم حتی بخوضوا ٹی حدیث 


۱ 


یز ۲ 
بجب إنکار المنکر علی فاعله ۲ 
حکم حضور ال حنازة إذا کان ٴ 

معھا نوح ؛ وحضور الوئّمة 

إذا کان ھناك مو ولعب و3 
قوله تعسا ی : ولن یُعل اللہ 
الکافرین على الؤمنین سییلا ے۰ ۳٣٣‏ ْ 


سبب ظہھور الکفار على ا مٴمنین 


ی ھذا الزمان ۳ 
حکم شراء الکافر العبد ال مم ۳٦٣٣‏ 
تقع البینونة بنفس الا رتداد 
إذا کانت تحتہ مسلمة ۳ 
ضال ۶ز پا آچا الف 
آمنوا لا تتخذوا الِکافرین أولیاء 

٤ 


من دون الموٴمنین؛ 


ے ۹۷ے 


الموضوع 


الصفحة الموضوع الصفحۃ 
الکافر لا یستحق الولایة بشترط لیراث الکلالة عدم ولد 
علی الم ٦٤‏ | الابن أیضا بالاجاع سس 


یکرہ توکیول الڈی فی الشری 
والبیسع وحوہ 

قوله تعسا ی : ہ لا بنحب اللہ ا حھر 
بالسوء من القول إلا من ظللم ؛× ۳٣٣‏ 
بجوز للمظلوم الدعاء علی الظام 


جس 


وإظھار ظلده کس 
إذا نزل بقوم فلم یقروہ فلےه 
ان یشکوھم ٭ 


> ول ایق + و وڑڈ سی آقل 
الکتاب إلا لیوژمٹن بە قبل موته ) ۳٣‏ 
نزول عیسی عليه السلام قبل 
ةذوله تعا ی : رھ دسلمتو نكٰ قل الله 


شتکم ف الکلالة ؛ 


یفتیکم ۰۰ 


ىه 


اأجمعوا أن آیة الکلالة نی آخر 


سورة النساء یا لاخوۃ والأخوات 


لاب وأام ۳۳*0٣.‏ 
اأجمعوا على آن بنی العلات 
لابرثون مع بنی الأعیان 

ولو واخناً ۱ +* 
علض آخارث اگ عل 
بالفرائض ٣َ‏ 


لاب وام بالاجاع ھ8 
لبنی العلات حکم بنی العیان 

غثاہ عدمھم إجاعا ۳۷ 
حاتعة آحکام سور النساء ۷ 


